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RESUMO

Este texto dissertativo, resultado da pesquisa académica desenvolvida no Mestrado
em Educacdo PPGE/UEFS, analisa questdes sobre o curriculo vivido, praticas pedagodgicas e a
materializacdo da Lei Federal 10.639/03 em trés escolas municipais da comunidade Matinha
dos Pretos - BA, em (co)relacdo com os repertorios da cultura negra local. No decorrer da
pesquisa, busquei responder questBes referentes ao curriculo e as praticas pedagdgicas
desenvolvidas nas escolas e em espacos da comunidade em co/relagdo com os repertérios da
cultura negra local, examinando as possibilidades e alternativas de materializacdo da lei
10.639/03, nesse contexto. Configura-se como uma pesquisa qualitativa de cunho etnogréfico,
fazendo uso de instrumentos de coleta de dados, tais como: observacao, entrevistas, diario de
campo e fotografias. Foram sujeitos participantes da pesquisa: gestores, professores e algumas
pessoas da referida comunidade. Constitui-se em um trabalho de relevancia social e cientifica,
uma vez que trata de aspectos do cotidiano da vida de pessoas negras na sociedade brasileira,
mais especificamente, sujeitos praticantes da Matinha dos Pretos - BA. Os escritos dialogam
com autores poés-coloniais, discutindo elementos referentes & memoria e tradicdo da
populacdo negra no contexto nacional, perpassando por nogbes pos-criticas de curriculo,
cultura e identidade, em interface com as préaticas pedagogicas vividas na e pela comunidade
em estudo. O referido texto dissertativo apresenta, em sua estrutura, uma divisdo em cinco
momentos distintos: uma introducdo mais quatro capitulos e seus subtdpicos, que sdo portos
de dialogos entre o nascer da pesquisa, 0 desenrolar dessa, os resultados construidos e as
consideracOes finais, perseguindo os objetivos propostos (por entre um mar de palavras e
experiéncias) para essa caminhada, ou viagem némade cheia de travessias. Esse trabalho
apresenta alguns resultados referentes ao curriculo e as praticas pedagogicas desenvolvidas
em escolas da Matinha dos Pretos, analisando, junto a esses elementos, a materializacéo, ou

ndo, da lei 10.639/03 nesse contexto, em didlogos com repertorios da cultura negra local.

Palavras-chave: Curriculo vivido. Repertérios Culturais Negros. Identidade. Lei
10.639/03.



RESUMEN

Esa es una tesina presentando los resultados de la investigacion académica
desarrollada en la maestria en educacion - PPGE/UEFS, haciendo un andlisis sobre el
curriculo vivido, las practicas pedagogicas y la materializacion de la Ley Federal 10.639/03,
en tres escuelas de la comunidad rural Matinha dos Pretos - BA, en correlacion con los
repertorios de la cultura negra local. Durante la investigacion traté de contestar a las preguntas
sobre el curriculo vivido y las précticas pedagogicas desarrolladas en las escuelas y espacios
de la comunidad (Matinha dos Pretos), en correlacion con los repertorios de la cultura negra
local, examinando las posibilidades y alternativas de materializacion de la Ley 10639/03 en
este contexto. Esa fue formulada como una investigacion cualitativa de inspiracion
etnogréfica, haciendo uso de herramientas como: observacion, entrevistas, diario de campo y
fotografias. Eligiendo como sujetos practicantes de la pesquisa: gestores, docentes y personas
representantes de la comunidad local. Creo que esa es en una obra de relevancia social y
cientifica, una vez que se ocupa de aspectos de la vida cotidiana de la poblacion negra en la
sociedad brasilefia, mas concretamente, en la comunidad Matinha dos Pretos - BA. Los
escritos aqui, se constituyen en una produccion académica que dialoga con autores
poscoloniales, discutiendo aspectos sobre la memoria y la tradicion de la poblacién negra en
el contexto nacional brasilefio, abordando nociones post criticas de curriculo, cultura e
identidad en interaccion con las practicas pedagdgicas vividas en la y por la comunidad
investigada. La referida tesina presenta en su estructura una division que se configura en cinco
momentos distintos, se constituyendo de una introduccidon y cuatro capitulos con sus
respectivos subtemas: los puertos de diadlogos entre el despertar de la investigacion, la
composicion de los resultados y consideraciones finales, persiguiendo los objetivos
propuestos (entre un mar de palabras y experiencias) para este paseo, o0 viaje nOmada relleno
de trillas y encrucijadas. Este trabajo de investigacion presenta algunos resultados
relacionados con el curriculo y las practicas pedagdgicas desarrolladas en las escuelas de
Matinha dos Pretos - BA, haciendo un andlisis de estos elementos vinculados a la
materializacion, o no, de la ley 10.639/03 este contexto, en dialogos con los repertorios de la

cultura negra.

Palabras clave: Curriculo Vivido. Repertorios Culturales Negros. ldentidad. Ley
10.639/03.
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EMPRENHAR-SE DE PALAVRAS VIVAS

Antes de um(a) dar-se conta que encontra-se prenhe...

E preciso coito, num movimento permanente em uma

relacdo intensa, mimética e intrinseca com livros, narrativas,

contos, textos, sentidos, imagens, gestos e palavras, principalmente palavras.
Palavras negras, indias, ciganas, pobres, ricas, jovens e idosas;

Palavras justas e equitativas;

Palavras que reparam, palavras fortes que exigem;

Palavras novas que sugerem e transformam;

Palavras de tradicéo pro;‘eridas bor todos os mestres Griots
Em narrativas ancestrais.
Passam os dias e 0 ventre cresce aos poucos, antes era Primﬁvera
1 i y
Com todas as palavras floridas e logo chegou o veréo tropical com
’ "
Todas as palavras em pleno calor.

Hoje observei que caiam palavras gg toélas as arvores junto com as folhas amarelada do outono;
E pressinto que muito em breve sef?%l inuérno, momento de trovoadas e chuvas de

Palavras. A "\
Enquanto isso...

A gestacdo segue seu curso em meio a essa ciranda de palavras.

WA Maria Cristina de Jesus Samf)aio
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[..]

Maria, Maria

E 0 som, é a cor, € 0 suor
E a dose mais forte e lenta
De uma gente que ri
Quando deve chorar

E néo vive, apenas aguenta

Mas é preciso ter forca

E preciso ter raca

E preciso ter gana sempre
Quem traz no corpo a marca ,

Maria, Maria

Mistura a dor e a alegria...

(NASCIMENTO, Milton e
BRANT, Fernando, 1978).

Figura 02: foto autorizada da Griote “Maria das Marias” raspando a mandioca em dia de farinhada nos
Olhos D’dgua das Mogas, mulher de luta, guerreira, imagem da mulher do campo que colhi pelo
caminho nessa caminhada de descoberta.
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Esta foto da pégina anterior, colhida durante a labuta diaria de Dona Maria das
Marias foi utilizada para introduzir a apresentacdo deste trabalho em reconhecimento a
mulher do campo.

Sou Maria Cristina, Maria em homenagem a minha avé materna que se chamava
Maria e Cristina porque minha bisavé paterna chamava-se Cristina. Hoje, depois de tanto uséa-
lo, considero esse um lindo nome, porém ainda inquieto-me pensando como poderia ser meu
nome se a historia dos povos do Continente Africano fosse outra e se nos negros nao
houvéssemos vivenciado um dos mais cru€is processos de trafico humano da historia.

Meu nome poderia ser Maria Cristina Kbondo, em homenagem aos grandes
imbondeiros ou Baobas de Mogcambique e Madagascar que em seu tronco chegam a abrigar e
resguardar familias inteiras. Também poderia me chamar Maria Cristina Nwachukwu, uma
mulher descendente dos Ighos, etnia das regides leste, sul e sudeste da Nigéria.

Ou poderia ser Maria Cristina Obiang Nchama, filha de uma familia de lavradores da
pequena Guiné Equatorial. E por que ndo Maria Cristina Nkrumah? Nascida em Gana,
membro da familia do grande lider independentista e Pan Africanista Kwame Nkrumah. Por
escolha propria seria Maria Cristina Mandela MpiloTutu Lumumba, pois esse nome significa
para mim processos de resisténcia, superacao, luta ardua contra a segregacdo e toda forma de
violéncia etnicorracial. Meu nome de familia teve sua verdadeira origem e histéria amputadas,
assim como aconteceu com a maioria dos negros na afrodiaspora ou diaspora africana’

Obviamente uma mulher e/ou um homem negro de qualquer parte das Américas
poderia ser parte de uma dessas familias supracitadas, com o privilégio de conhecer
exatamente seu lugar de origem, desfrutando de vinculos solidos de pertenca com seus
antepassados. Pessoas que na pratica poderiam sentar-se junto a outros membros da sua
comunidade e ouvir narrativas detalhadas sobre toda historia do seu nome de familia, no
desenrolar de um novelo genealdgico composto por narrativas ricas em rituais, tradicoes,
mitos, signos, lutas, batalhas e seres do mundo espiritual.

Assim, entendo que um verdadeiro nome de familia poderia localizar-me em nivel de

territrio em um pais especifico da Africa, certamente eu saberia se sou Maria Cristina filha

' E denominada diaspora africana o fendmeno sociocultural e histérico que aconteceu nos paises africanos
devido a imigracdo forcada da populacdo africana a paises que tinham como caracteristicas a existéncia da méo
de obra escrava. Isso se deu no inicio da Idade Moderna e teve uma grande duracdo até o final do século XVIII
(RODRIGUES, 2011). Neste momento do texto o termo Diaspora é utilizado para se remeter as mulheres e
homens descendentes de africanos dispersados pelo mundo, atualmente definidos pela Unido Africana como
povos da sexta regifo de Africa. Serra Leoa, Mocambique, Quénia, Etidpia, Somalia, Uganda, Ruanda e
Burundi.
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de Angola, Zimbabue, Namibia e Botsuana; ou se sou Maria Cristina filha do Zaire, Congo
Brazavile, Zambia, Tanzania, Ruanda, Guine e/ou Camardes. Ainda poderia descobrir que sou
Maria Cristina filha de Senegal, Mali, Costa do Marfim, Nigéria e/ou Serra Leoa. Em uma
perspectiva um pouco mais ostentosa, poderia ser Maria Cristina do Egito, assim como a
negra rainha Cledpatra ou Maria Cristina Candace?, filha das mulheres guerreiras; ou ainda,
Maria Cristina Yacine Boubou, filha da grande Rainha guerreira do norte de Senegal Yacine
Boubou.

Hoje, ao construir narrativas sobre quem sou, sinto que falta uma parte importante de
minha genealogia, que seguramente seria bem contada por algum(a) respeitado(a)
Griot/Griote® de meu povo de origem, o fato é que S6 posso narrar a minha histéria até meus
bisavés, pessoas que seguramente viveram a escravidao bem de perto e na propria carne. Meu
nome e sobrenome como o de qualquer pessoa negra deste pais, desta cidade, Feira de
Santana ou do distrito da Matinha dos Pretos-BA?, é o registro vivo de como 0s processos
sociopoliticos determinam historicamente as sociedades, implicando diretamente na vida de
cada ser.

Condicionada por esses fatos, sou resultado do violento processo de trafico for¢ado
de seres humanos, que implicou por séculos em: desterro, negacdo da cultura, histéria e
identidade, como também, no esfacelamento dos lacos de parentesco imposto pelo Estado
brasileiro a homens e mulheres africanos/as e seus descendentes.

O grande africanista, Hampaté Ba (2003), seguramente entenderia o que tento

comunicar, pois é seu, 0 seguinte enunciado,

Na Africa tradicional, o individuo é inseparavel de sua linhagem, que continua a
viver através dele e da qual ele é apenas um prolongamento. E por isso que quando
desejamos homenagear alguém, o saudamos chamando-o repetidas vezes, ndo por
seu nome proprio, que corresponderia no ocidente ao nome de batismo, mas pelo
nome de seu cld: “Ba! Ba!” ou “Diallo! Diallo!” ou “Cissé! Cissé”! Porque ndo esta
saudando o individuo isolado, e sim, nele, toda linhagem de seus ancestrais
(HAMPATE BA, 2003, p. 23).

2 0 termo Candace, titulo que deriva da palavra meroita KTKE ou KDKE, quer dizer rainha-mée. Os registros
mais preciosos sobre as posi¢cdes ocupadas pelas mulheres na Etipia ocorreram na XXV dinastia etiope ou
Kushita (BISPO, 2009, p.9).

* O termo Gri6t é uma adaptagéo para a lingua portuguesa do termo francés Griot/Griote, que designa os agentes
culturais da tradicdo oral africana que atuam como cronistas, genealogistas, cantores, contadores de historias,
poetas, mestres de cerimonias, entre outras formas de mediacédo, responsaveis pela transmissdo dos saberes para
0s membros de suas comunidades (DA SILVA, 2011, p.4).

* Matinha dos Pretos — BA, localidade de efetivacéo dessa pesquisa, distrito rural com importante representagdo
das pessoas mais velhas no seu fazer cotidiano. No decorrer do texto, em capitulos posteriores apresento ao leitor
mais informagdes sobre esse lugar.
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Esse direito de saber quem sou e de onde venho [...] foi-me negado, ndo s6 a mim,
mas a muitos outros homens e mulheres negros/as; portanto, é enquanto cidada neste contexto
perverso, como Maria Cristina de Jesus Sampaio, identidade reelaborada e composta de
substantivos proprios de origem cristd ocidental, que reflito e me posiciono criticamente
contra os resultados negativos do modelo civilizatério aqui imposto por europeus catélicos
cristdos aos grupos subalternizados de povos nativos e negros. Logo, dentre tantas Marias
que poderia ser, e que de fato sou, assumo este trabalho como mulher negra, sertaneja,
nordestina, afro-latina, professora da educacdo basica, militante e pesquisadora.

Sou professora desde a adolescéncia, quando assumi minha primeira sala de aula aos
dezesseis anos de idade, sendo que a minha trajetéria docente comegou mais cedo®. A
docéncia apresentava-se como possibilidade de emancipacdo humana desde a infancia.
Recordo-me de que na 32 série do fundamental decidi que essa seria minha profissdo. Nesse
mesmo periodo, tornei-me &vida leitora e escritora de cartas para a vizinhanca, era um raro
prazer escrever para os parentes longinquos de D. Inés ou para a familia de D. Neves. Minha
méde também pedia que escrevesse cartas para meu pai quando este estava em alguma de suas
longas viagens pelo sertdo baiano, trabalhando em uma empreiteira da COELBA, levando
energia elétrica a muitas comunidades rurais. Imagino que ele se sentia muito feliz ao receber
as cartas, pois foi aquele homem negro azeviche® que me ensinou a ler, escrever e interpretar,
desde a mais tenra idade.

Depois de muitas cartas, contos, crénicas da série para gostar de ler, romances como
Vidas Secas e O Guarani, narrativas escritas e orais, cronologias biblicas e muitas outras
palavras escritas e auditas, aos treze anos, senti grande necessidade de ensinar minha mée a
ler e escrever. Ela é uma mulher incrivel, com porte nobre como a rainha N *zinga’, porém néo
sabia ler. Essa questdo pessoal refletia e ainda reflete a situacdo social da mulher negra no
Brasil dos anos 80, vivenciada por mim, sem que eu tivesse a maturidade suficiente para

entender essa e outras questfes mais profundas.

> Quando tinha nove anos, durante as noites, simulava uma escolinha no quintal da casa de meus pais dando
aulas para meus irmédos e primos menores. Ser professora era meu projeto de vida, queria ser como as minhas
professoras do ensino fundamental I: Dalva, Maria Amélia, Nilza e Irani Rodrigues.

® Azeviche é uma gema organica, produzida por plantas ou animais, com pérolas, o coral, 0 &mbar ou o marfim.
E também conhecido como “4mbar negro”.

Encontrado em http://www.dicionarioinformal.com.br/azeviche/ acesso em 18 de julho de 2012

7 N’ZINGA MBANDI NGOLA KILUANIJI, a legendéria “Rainha Jinga”, até hoje presente na tradigio afro-
brasileira, nasceu em 1582, filha do rei Jinga Mbandi Ngola Kiluanji, foi rainha do povo Bundos, um grupo do
povo Bantu, que hoje pertence a Republica de Angola, anteriormente conhecido como Ndongo-Ngola, depois
Reino de Angola (LOPES, 1988).
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A referida situacdo gerou-me inquietudes em relagdo a como e por que uma pessoa
tdo inteligente como a minha mée (imponente mulher negra que passava dias e noites lavando
e passando as roupas de outras familias privilegiadas de nossa sociedade) assinava meus
boletins escolares com o dedo polegar.

Minha mé&e aprendeu a ler e escrever comigo e, antes mesmo que ambas
compreendéssemos a fundo que estdvamos construindo autonomia ao melhor estilo da
educacdo Freireana, em meio a uma sociedade perversa, injusta e excludente. Assim, fui
aprendendo com quem aprende a tornar-me professora. Essa experiéncia remete-me ao grande

mestre da educacéo popular Paulo Freire (1987, p. 17),

Quem melhor que os oprimidos se encontrara preparado para entender o significado
terrivel de uma sociedade opressora? Quem sentira melhor que eles os efeitos da
opressdo? Quem mais que eles para ir compreendendo o sentido da libertagdo?
Libertacdo a que ndo chegaram por acaso, mas pela praxis da busca. Pelo
conhecimento e reconhecimento da necessidade de lutar por ela. Luta que, pela
finalidade que lhe derem os oprimidos sera um ato de amor com o qual se oporao ao
desamor contido na violéncia dos opressores, até mesmo quando essa se revista da
falsa generosidade [...].

Nessa trajetoria, no inicio dos anos 1990, comecei a trabalhar como professora da
educacdo basica nas Redes Publicas Estaduais e Municipais, em escolas da periferia urbana e
da zona rural do municipio. E importante destacar que esse foi um momento de
transformac6es no campo educacional brasileiro no que se refere as concepgdes e paradigmas
curriculares, bem como redefinicdes das legislacfes e politicas educacionais, a exemplo da
Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional - LDBEN 9394/96, Plano Nacional de
Educacgdo - PNE e dos Pardmetros Curriculares Nacionais - PCNs. Neste contexto, a medida
que fui adentrando ao territorio da escola, passei a conviver com inquietagfes ainda mais
constantes e profundas no tocante a funcao da escola e seu curriculo em relagdo a populagéo
negra, especificamente em relacéo aos estudantes negros.

Naquele contexto da década de noventa questionava-me: por que a escola e o seu
curriculo estavam organizados de modo a discriminar ou desfavorecer os alunos negros? Por
que 0s negros na narrativa historica brasileira apareciam sempre como escravizados? Quais
escolhas politico-ideoldgicas embasavam a produgdo dos materiais didaticos para educagéo
basica, nos quais homens e mulheres negros/as sempre estavam representados como seres
subalternos e inferiores? Por que aos negros eram e ainda sdo destinados 0s piores postos no

mercado de trabalho, com os menores salarios?
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A partir desses questionamentos acima, comecei a tecer algumas reflexdes mais
profundas sobre as condi¢cfes existenciais da populacdo negra no Brasil. Questdes essas, que
tém subsidiado esse trabalho de pesquisa, com foco na cultura, no curriculo e nas praticas
pedagogicas a partir da Lei 10.639/2003%, no contexto de trés escolas de Ensino Fundamental
da Matinha dos Pretos, a saber: Escola Municipal Rosa Maria Esperidido Leite, Escola Nucleo
Municipal Crispiniano Ferreira Silva e Escola Municipal Joaquim Pereira Santos, situadas no
distrito rural de Feira de Santana/BA.

Tomando como ponto fulcral de reflexdo a realidade vivenciada em minha trajetoria
enquanto cidadd, educadora e pesquisadora, é que justifico minha incursdo nessa “viagem
némade”, analisando questdes sobre o curriculo vivido, praticas pedagogicas e a
materializacdo da Lei Federal 10.639/03 nas escolas municipais da Matinha dos Pretos, em
(co)relacdo com os repertérios da cultural negra local.

A nocdo de “curriculo vivido” aqui utilizada é a desenvolvida por Goodson (1995) e
discutida por Macedo (2006) em uma perspectiva pds-critica de analise da concepcdo de
curriculo, que compreende o mesmo como espaco de producdo cultural que supera as
dicotomias entre o formal e o vivido.

Penso que as discussdes que envolvem esse trabalho de pesquisa tém relevancia
social e cientifica, uma vez que mantém relacdo direta com o cotidiano das pessoas negras na
sociedade brasileira. Sendo assim, esta se constitui em uma pesquisa que dialoga com
aspectos referentes a minha origem e identidade étnica, perpassada por nogdes pés-criticas
nos campos do curriculo, cultura e identidade, em interface com minha prética profissional
como coordenadora pedagdgica e professora do Ensino Fundamental em escolas rurais, casas
de atendimento socioeducativo e escolas de instituicbes penais, espagos de presenca
majoritaria de pobres e negros®.

Desde o primeiro momento e sempre, a0 deparar-me com esses “outros” que sdo 0
reflexo fenotipico “do meu eu”, questiono-me sem resposta: até quando a nossa sociedade, em
seu projeto de desenvolvimento excludente, permanecera em siléncio, negando a segregagao
econbmica, a discriminacdo e o racismo que operam em toda sua estrutura social, mais

precisamente, em lugares especificos como o mercado de trabalho, o sistema de salde, 0s

® A lei n2 10.639, de 9 de janeiro de 2003 é fruto da luta antirracista do Movimento Negro no Brasil, ela altera a
LDB 9394/96 determinando a obrigatoriedade do ensino sobre Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana em
todos os estabelecimentos de Educagdo Basica. Essa mesma lei 10.639/03 foi modificada em marco de 2008,
passando a incluir a obrigatoriedade do ensino de historia e culturas indigenas (Lei Federal n°® 11.645/08).

® O termo negro sera utilizado nesse trabalho para designar todos os sujeitos definidos como pretos e ou pardos.
Nesse trabalho a apropriacdo da categoria: negro, estara atrelada a uma acepgdo politica, a um constructo
sociocultural.
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espacos de lazer e as instituicbes de ensino, principalmente a escola, suposto locus de
construcdo e socializacéo de “civilidades” e emancipacéo dos sujeitos? *°

Com essa exposicao de fatos, ndo pretendo construir uma visdo negativa ou uma
concepgdo maniqueista sobre a escola, porém ressalto que compreendo a mesma como um
territorio escorregadio e ambiguo, uma das instituicdes responsaveis pela narrativa histérica
oficial, a qual reproduziu, durante décadas, 0 mito da democracia racial no Brasil, servindo,
entre outras fungdes, como palco para a manifestacdo do racismo e situacbes de
discriminagdes explicitas e veladas de toda indole tdo comuns em nossa sociedade.

Com relacéo a escola e seu curriculo, no referido contexto, é importante considerar

as palavras de Nilma Lino Gomes quando afirma:

E nesse contexto que se encontra a demanda curricular de introducio obrigatéria do
ensino de Historia da Africa e das culturas afro-brasileiras nas escolas da educagéo
bésica. Ela exige mudanca de préticas e descolonizagdo dos curriculos da educagao
basica e superior em relagdo a Africa e aos afro-brasileiros. Mudancas de
representacdo e de praticas. Exige questionamento dos lugares de poder. Indaga a
relagdo entre direitos e privilégios arraigada em nossa cultura politica e educacional,
em nossas escolas e na propria universidade (GOMES, 2012, p. 100).

Coadunando com Gomes (2012) e fazendo uma leitura desse momento da educacao,
escola e curriculo no Brasil, pensando-os especificamente no contexto da Matinha dos Pretos
— Feira de Santana, emergiram algumas questdes que orientaram esta pesquisa: Como 0s
professores dessas escolas colocam em préatica as determinacGes da Lei Federal 10.639/03?
Como o curriculo vivido e as praticas pedagogicas dialogam com as determinacdes da referida
lei e com os repertérios culturais do distrito de Matinha dos Pretos?

Neste sentido, a partir dos questionamentos acima, estabeleci como objetivo geral:

compreender como se concretiza nessas escolas, através do curriculo vivido e das praticas

19" Os dados apresentados pelo Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada - IPEA no Boletim Politicas Sociais n°
19 Politicas Sociais: acompanhamento a analise, mostram que os rendimentos médios reais da populacdo negra
recebidos de todas as fontes, cresceram 56% entre 1992 e 2009, ante um aumento de 39% entre os trabalhadores
brancos. No entanto, a diferenca entre uns e outros continua significativa: na década de 1990, o rendimento dos
negros equivalia a 50% do dos brancos; ha dois anos, esta proporg¢éo passou a 57%.

[...] Em 1997, 57,7% dos negros brasileiros eram pobres. Dez anos depois, eram 41,7%. Entre os brancos, o
percentual caiu de 28,7% para 19,7% no mesmo periodo.

Ainda, outros dados sobre a distribuicdo percentual de pessoas residentes em domicilios particulares
permanentes com Renda Domiciliar Per Capita- RDPC - menor que meio salario minimo, segundo raca ou cor
no periodo de 1992 a 2009, indicam que embora no periodo tenha ocorrido diminuicdo de populagdo vivendo
nestas condicOes, 54,86% (1992) para 35,26% (2009), sendo que deste total 42,33%, em 1992, eram brancos e
em 2009 25,35%. Estes nimeros confirmam o fosso social e econémico entre negros e brancos no Brasil, apesar
de todos os programas sociais e politicas publicas.
http://www.ipea.gov.br/igualdaderacial/index.php?option=com_content&view=article&id=711 acesso em 20 de
margo de 2012.
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pedagogicas, a materializacdo do que preconiza a lei 10.639/2003, em (co)relacdo com 0s
repertorios culturais negros da Matinha dos Pretos. E, como objetivos especificos: examinar
se as praticas pedagdgicas atendem ou ndo as determinacdes do dispositivo legal apontado;
refletir como o curriculo vivido e as praticas pedagogicas dialogam com a lei 10.639/03 e com
0s repertorios culturais negros da comunidade local.

Portanto, no intuito de realizar essa viagem entre palavras, tessituras, textos e
contextos, é que esse trabalho organiza-se em cinco grandes momentos de travessias. Assim,
parte de uma introdugdo, passando por quatro pontos de dialogos até cumprir seu destino em
um mar revolto de ideias e palavras. Inicialmente, apresento relatos sobre minha histéria de
vida e trajetoria pessoal, bem como uma introdugdo contextualizando a condicdo da pessoa
negra na sociedade brasileira, sinalizando para alguns aspectos que, por si, justificam este
trabalho de pesquisa, além de fazer, na sequéncia, uma apresentacao geral do trabalho.

No primeiro capitulo: Entre Textos e Contextos: o que contam os Griots sobre a lei
10.639/03, subdividido em trés subtitulos, hd& uma breve contextualizacdo historica da
supracitada lei, a nivel nacional e local. Ao mesmo tempo em que verso sobre a relevancia
desta pesquisa de um modo geral, e, mais especificamente, para Feira de Santana no contexto
de seu sistema municipal de ensino.

No segundo capitulo: Caminhos Itinerantes da Pesquisa, apresento os fundamentos
tedricos e os procedimentos metodoldgicos que serviram de base para a realizacdo da
pesquisa, retomando alguns aspectos relativos a génese deste trabalho. Ainda, nesse capitulo,
sd0 apresentados: o lugar'! onde foi desenvolvida a pesquisa em seus aspectos politicos,
historicos e culturais; as trés escolas locus e 0s sujeitos participantes (professores do ensino
fundamental e pessoas da comunidade), atores sociais, que com suas harrativas contribuiram
para as analises e compreensdo do contexto nos quais estdo inseridos. Finalizando, discorro
sobre a base epistemoldgica, o tipo e a modalidade de pesquisa que orienta este trabalho, de
carater qualitativo; descrevo os procedimentos e 0s instrumentos utilizados para coleta de
dados, tais como: observacéo, entrevistas, diario de campo, e fotografia.

No terceiro capitulo: Em meio a terra arida vem a chuva: nascem as sementes
lancadas pelo caminho, apresento, primeiro, algumas informacg6es sobre o tema, colhidas no
ambito da Secretaria Municipal de Educacdo - SME de Feira de Santana, em seguida,
procedo uma andlise de dados obtidos a partir de fragmentos da realidade observada no

" O lugar é a base da reproducéo de vida e deve ser analisado na relacéo habitante-identidade-lugar. As relagdes
gue os individuos mantém com os espagos habitados se exprimem todos os dias nos modos de usos, nas
condiges mais banais, no secundario, no acidental. E, em realidade, o espago possivel de ser apropriado, vivido
e significado (MACEDO, 2004, p.67).
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campo de pesquisa (escolas e outros espacos), durante as experiéncias vividas em diferentes
momentos desse trabalho, tendo em vista seus objetivos, questfes de pesquisa e objeto de
estudo.

No quarto capitulo: Diélogos entre a lei 10.639/03 e o curriculo vivido nas escolas
da Matinha dos Pretos, apresento a analise dos dados construidos no territério da Matinha dos
Pretos, em seus espacos de afirmacdo da identidade étnica e racial, a saber : o0 Centro Cultural
Quixabeira, a casa de farinha, a associacdo de moradores, o terreiro de candomblé e algumas
residéncias particulares. Neste capitulo também sdo apresentados e analisados os resultados
coletados e produzidos no espago da escola, relativos aos repertorios culturais negros da
comunidade e as suas implicacdes sobre o curriculo vivido e as préaticas pedagogicas de
professores das trés escolas em estudo, em possiveis didlogos com a lei 10.639/03 e suas
diretrizes.

Tecendo algumas consideracfes: um pouco do que vi , ouvi, senti e vivi pelo
caminho, apresento algumas consideracfes e proposicGes sobre a pratica educativa nas
escolas publicas municipais de ensino fundamental em Feira de Santana, a partir da lei
10.639/03, com base nos objetivos propostos e nas questdes que suscitaram esta pesquisa.
Exponho as conclusdes com relacdo ao objeto assumido e ao trabalho desenvolvido e seus
resultados. E, teco algumas reflexdes sobre os caminhos e descaminhos dessa pesquisa
tedrico-empirica, demarcando seus logros, entraves e percalgos, fazendo uma avalia¢do sobre

o0 possivel tudo que vi, ouvi, senti e vivi em relagdo aos fragmentos da realidade observada.
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1. ENTRE TEXTOS E CONTEXTOS: os “Griots” da Matinha e a lei 10.639/03

IGOROJEDA

Figura 03 — Griote Africana.
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Este capitulo apresenta uma breve contextualizacdo sobre a Lei Federal n° 10.639/03
em nivel nacional e no municipio de Feira de Santana, a0 mesmo tempo em que versa sobre a
relevancia desta pesquisa, visando justificar os motivos e a importancia de sua efetivacéo.

Neste trabalho utilizo a figura simbdlica e cultural do Griot, para me referir as
pessoas mais velhas e sabias que encontrei nas trilhas desta caminhada, homens e mulheres
que contribuiram de modo imprescindivel para a efetivacdo desta pesquisa. Este uso figurado
foi uma alternativa que encontrei para prestar honra a essas pessoas mais velhas da
comunidade, conforme a tradicdo™ e cultura africana.

Os Griots, geralmente, sd&o homens e mulheres mais velhos da comunidade
responsaveis por narrativas que constituem o saber historico e cultural de um povo, embora
existam jovens Griots. Eles podem ser também um poeta, um cantor espiritual e masico, o
guardido da tradicao oral.

Existem Griots tocadores de instrumentos, compositores e cantores, os Griots
embaixadores que atuavam como mediadores em caso de desentendimento entre os clas, e os
Griots historiadores, poetas e genealogistas que sdo os contadores de histéria. Entre o0s
diferentes povos do continente africano, nem sempre 0s griots ttm o compromisso com a
“verdade”, assim como é dever dos narradores mais tradicionalistas. A alguns deles é

permitida a arte de criar e embelezar historias, narrativas e contos.

Originarios da regifo do Mali, Africa Ocidental, pertencem a uma categoria
hereditaria de profissionais e sdo conhecidos numa das linguas mandé como Diéli ou
Jeliw que significa “sangue”, provavelmente numa alusdo a importancia do sangue
para a manutencdo da vida e ao sistema circulatorio, pois os Grids difundem os
saberes ancestrais adquiridos e transmitidos na oralidade num movimento itinerante
pelas aldeias. S&o extremamente conceituados socialmente e exercem fungdes junto
as familias nobres rememorando as conquistas dos ancestrais e encorajando 0s
governantes em tempos de guerras e em outras situagdes dificeis. Esse
reconhecimento se deve ao grande valor atribuido a palavra nas sociedades africanas
e a habilidade que os Grids demonstram em maneja-la em sua multiplicidade de
saberes e fazeres (DA SILVA, 2011, p. 5).

Assim, na cultura e tradigdo africana do Mali, sempre foram os Griots, néo os livros,
gue transmitiram a histéria de cada povo ao longo dos tempos, ressaltando a importancia da
tradigéo oral.

De acordo com um dos grandes historiadores e africanistas Ki-Zerbo (2010, p. 72),

? Uma tradicdo é uma mensagem transmitida de uma geragdo para a seguinte [...] tudo que uma sociedade
considera importante para o funcionamento de suas institui¢des, para uma correta compreensdo de varios status
sociais e seus respectivos papeis, para os direitos e obrigacdes de cada um, tudo é cuidadosamente transmitido
(KI-ZERBO, 2010, p. 141 e 146).
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O Griot africano quase nunca trabalha com uma trama cronolégica. Ele ndo
apresenta a sequéncia dos acontecimentos humanos com suas aceleracdes ou seus
pontos de ruptura. O que ele diz e reconstitui merece ser escutado em perspectiva e
ndo pode ser de outra forma. O griot s se interessa pelo homem apreendido em sua
existéncia, como condutor de valores e agindo na natureza de modo intemporal. E
por isso que ele ndo se dispde a fazer a sintese dos diversos momentos da histdria
que relata. Trata cada momento em si mesmo, com um sentido proprio, sem relacoes
precisas com outros momentos. Os momentos dos fatos relatados sdo descontinuos.
Trata-se, a rigor, da historia absoluta.

E fato que a oralidade designa a préatica de transmissdo oral dos conhecimentos
acumulados no decorrer dos tempos na memoria humana. Também, é fato que, antes do
surgimento da palavra escrita, 0os conhecimentos produzidos eram transmitidos oralmente.
Elementos como a memdria auditiva e visual eram os recursos de que dispunham as culturas
orais como as africanas para 0o armazenamento e transmissdo dos conhecimentos as novas
geragdes, sendo a tradigdo oral a forma de se compreender a vida e o cosmos, e todos 0s
falantes, sujeitos qualificados para composicao historica.

Segundo Barzano (2013), os Griots podem ser domas, ou dielis, e tém “o poder da
oralidade transformada em espetaculo de poesia” (Zumthor, 1993). De acordo com o referido

autor,

Os griés recebem da tradicdo africana (Mali), um status social especial, com
liberdade para falar e se manifestar [...] Existem também os gri6s-reis ou
tradicionalistas-doma, que possuem caracteristicas semelhantes aos nobres em
relacdo a coragem, moralidade, virtude e sabedorias, [...] e os dielis que permite-se
que haja algumas invenc¢des em suas narrativas. (BARZANO, 2013, p. 50, 51).

Conforme Zumthor (1993), a oralidade nessas civilizagdes é instrumento de poder,
poesia, memoria individual e coletiva. Para este autor, os (Griots) “contadores frente aos seus
ouvintes proporcionam o prazer do ouvido e da imaginacdo que culmina no espetaculo” das
narrativas (ZUMTHOR, 1993, p. 57).

Barzano (2013) faz uma descri¢do do Griot, que serve de embasamento no exercicio
de apresentacdo dessa figura emblematica da tradicdo oral africana, utilizada nesta producao
escrita como uma alternativa a mais, para fazer referéncia as africanidades®® que transpassam

esta pesquisa. Segundo o referido autor,

" Designo aqui como africanidades os repertérios culturais negros que permearam os discursos dos entrevistados
na Matinha dos Pretos e muitas das experiéncias vivenciadas durante as observacdes que realizei nos diferentes
espacos da comunidade com os interlocutores dessa pesquisa. Essas africanidades sdo herancas de
conhecimentos variados, transmitidos, de geracdo em geragdo, que se manifestam e se mantém através dos mais
diversos suportes da memdria (cangdes do samba de roda, versos da farinhada, cancdes de trabalho, narrativas
dos mais velhos, rezas, encantamentos de cura...).
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[...] pelos caminhos do noroeste da Africa, na regido do Mali, onde ainda vivem
velhos que percorrem aldeias, contando historias, cantando musicas, declamando
poesias ou até mesmo mediando desavencas entre as grandes familias e sdo
chamados de griots. Sdo trovadores ou menestréis, grandes sabios, que transmitem
sabedoria da tradigdo oral (BARZANO, 2013, p. 50).

Essa figura do Griot tem uma grande importancia na elaboragéo e transmisséo da
cultura entre os povos e sociedades do noroeste da Africa. “Os griots assumem o papel de
figuras como “memoria viva”, sendo eles os interlocutores de uma cosmovisdo negro-
africana, dedicando a oralidade o seu aspecto principal” (idem, p. 44). Esses podem ser
representados, sem duavida, pelas pessoas mais velhas de qualquer comunidade negra em
nosso pais (Brasil).

Nesse contexto, pensando a Matinha dos Pretos, enquanto comunidade com uma
historia que lhe confere caracteristicas de um espaco remanescente de Quilombo, com valores
culturais que afirmam a identidade negra'® de seus moradores, é intencional que apareca na
chamada deste texto, mesmo que simbolicamente, a figura dos Griots, representando as
pessoas mais velhas da comunidade, atores sociais responsaveis pela transmissdo da cultura e
manutencdo de parte da memoria coletiva.

Entre os simbolicos mestres Griots da Matinha dos Pretos se incluem: musicos,
contadores de historia, lavradores, lideres comunitarios [...] corroborando com a classificacdo

feita pelo grande africanista Hampaté Ba (1982, p.202), que organiza-0s em trés categorias:

a) Musicos que tocam qualquer instrumento (monocérdio, guitarra, cora, tanta etc) e,
geralmente sdo grandes cantores, que compdem, preservam e transmitem a musica
antiga.

b) Embaixadores e Cortesdos: que sao responsaveis por mediar as possiveis desavengas
que ocorrem entre familias. Eles estdo sempre ligados a uma familia nobre ou real...

c) Genealogistas, historiadores ou poetas (que podem ser 0s trés a0 mesmo tempo): sdo
os contadores de historias.

Desse modo, compreendendo a amplitude representacional desta figura, € que no
desenvolvimento deste trabalho me referenciei no Griot e na Griote como aquele ser que,

metaforicamente, conferiu voz a algumas das narrativas aqui apresentadas, abordando

" A identidade negra é entendida, aqui, como uma construgdo social, histrica, cultural e plural. Implica a
construcdo do olhar de um grupo étnico/racial ou de sujeitos que pertencem a um mesmo grupo étnico/racial,
sobre si mesmos, a partir da relagdo com o outro (GOMES, 2005, p.43).
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teméticas concernentes a cultura, identidade e aos processos educativos do povo negro na

afrodiaspora®® brasileira, mais especificamente, na Matinha dos Pretos -BA.

> Grupos culturais/sociais que mesmo consistindo em uma das matrizes do povo brasileiro, tém historicamente
sido negados, sofrendo um apagamento desse lugar do narrador da prépria histdria, por meio de processos
racistas que impdem silenciamento e invisibilidade (PASSOS, 2011, p.204).
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1.1. - O Contexto: palavras que abrem portas e iniciam travessias

Ya Ya Massemba
Que noite mais funda calunga
No pordo de um navio negreiro
Que viagem mais longa candonga
Ouvindo o batuque das ondas
Compasso de um coragdo de passaro
No fundo do cativeiro
E 0 semba do mundo calunga
Batendo samba em meu peito
Kawo-kabiesile-kawo

Oké-ar6-oké

Quem me pariu foi o ventre de um
navio

Quem me ouviu foi 0 vento no vazio
Do ventre escuro de um poréo

\ou baixar no seu terreiro

Epa raio, machado e trovao

Epa justica de guerreiro

E semba & & samba ah
O batuque das ondas
Nas noites mais longas
Me ensinou a cantar

E semba & & samba ah

Dor € o lugar mais fundo

Figura 04 - Griot Cosme, sambador, lavrador de 67 anos,
nascido na Matinha dos Pretos.
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E 0 umbigo do mundo

E o fundo do mar

E semba & & samba ah

No balanco das ondas oké ar6

Me ensinou a bater seu tambor

E semba & & samba ah

Luar de luanda em meu coracao
Umbigo da cor, abrigo da dor,

A primeira umbigada é massemba yaya
Yaya massemba é o samba que da
O aprender a ler

Pra ensinar meus camaradas

Vou aprender a ler

Pra ensinar meus camaradas

... prender a ler

Pra ensinar meus camaradas

Roberto Mendes e José Carlos Capinam

Figura 05: Griote Antonia Rosa, mulher negra, lavradora da Matinha dos Pretos.
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Estes dois ancidos que ‘“emprestam” sua imagem para abrir este topico s&o
lavradores, sambadores e mestres Griots, narradores das historias e transmissores das
tradicdes locais na Matinha dos Pretos. Uma mulher e um homem, com uma forma de viver,
pensar e educar marcado pelo seu lugar de pertenga: o campo, no contexto de uma cultura rica
em africanidades™.

Para iniciar essa travessia, abordando a temética que permeia este trabalho, é preciso
estar munido/a de palavras de sabedoria e poder. Essa investida representa, para mim, um
caminho para avancar no processo de afirmacéo da identidade negra’’ e combate ao racismo e
a discriminacdo etnicorracial vigente ainda hoje em diferentes contextos sociais, inclusive em
Feira de Santana.

Essa pesquisa, para mim é como o processo de “aprender a ler na minha origem, para
ensinar meus camaradas a investir-se de autonomia” conforme a letra da cangdo “Ya ya
Massemba”.

Essa leitura de mundo, a partir de uma concepcao pos-critica, € um desafio pessoal e
um compromisso profissional, enquanto educadora que acredita na utilizacdo da producao
cientifica como uma possibilidade para a reflexdo e a transformacao social. Portanto, dentre as
expectativas que trago com este trabalho de pesquisa, inclui: contribuir para o processo de
desconstru¢ao de algumas “verdades” estabelecidas no campo da educacdo e fortalecer o
debate em torno de questdes relativas a educacao para as relagfes etnicorraciais, em nosso
municipio, com énfase nas discussdes concernentes a curriculo, cultura e identidade®.

Nessa perspectiva, cabe considerar as proposi¢des de Santos (2005), em seu livro Um
Discurso Sobre as Ciéncias, quando o autor discute um novo paradigma de ciéncia,
enfatizando sobre a importancia da producdo cientifica, a fim de propiciar a emancipacao
humana. Assim, o autor prop6e uma nova forma de produzir ciéncia, um novo paradigma, “

[...] o de um conhecimento prudente para uma vida descente” (SANTOS, 2003, p. 60).

'® Compreendendo que “africanidade n&o é uma concepcéo intelectual afastada da realidade. Ela é um conjunto
dos tracos culturais comuns as centenas de sociedades da Africa subsaariana” (MUNANGA, 19842, p.5), e da
cultura de muitas sociedades transatlanticas, como por exemplo, a brasileira.

7 Assim, como em outros processos identitarios, a identidade negra se constréi gradativamente, num movimento
que envolve inlmeras variaveis, causas e efeitos, desde as primeiras relacdes estabelecidas no grupo social mais
intimo, no qual os contatos pessoais se estabelecem permeados de sangdes e afetividades e onde se elaboram os
primeiros ensaios de uma futura visdo de mundo. Geralmente este processo se inicia na familia e vai criando
ramificacBes e desdobramentos a partir das outras relacdes que o sujeito estabelece (GOMES, 2005, p.43).

'® Educagdo, Cultura, e Identidade, conceitos e categorias que ser&o trabalhadas no decorrer desta produc&o com
base no debate dos estudos culturais.
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Essa abordagem suscita uma andlise retrospectiva a respeito de alguns periodos da
historia de nosso pais, perpassando por fatos significativos relativos a histéria do negro, que
vao desde o Brasil colonia até a atualidade. Nessa trajetoria, por mais de cinco

séculos, vigorou e ainda vigora um projeto de sociedade regido por um processo
perverso de discriminacdo, negacdo e exclusdo de uma grande parcela da populacdo (classe,
género e raga), composta por indigenas, negros e outros grupos menos favorecidos.

Neste contexto, é importante destacar que o Estado brasileiro, em sua génese, nunca
foi inclusivo, pois sempre visou e representou os interesses burgueses (COUTINHO, 1996,
p.179). Até o final do século XX e inicio do século XXI, esse ente (Estado) valeu-se da
narrativa oficial, que historicamente desconsiderou 0s grupos nao hegemdnicos,
principalmente mulheres e homens negras/os, que permanentemente foram representados
através de identidades negativas, coisificados, tidos como meros escravos, “pecas de
inventario”, seres sem historia, sem cultura, sem vontade politica e nem subjetividade.

No Brasil, durante séculos, o grupo hegemonico pensou e atuou com a ideologia e 0s
propdsitos do plano colonizador e, posteriormente, neocolonizador, atendendo a um
especifico projeto de sociedade que permanentemente explorou e excluiu a negros e

indigenas.

O Brasil do século XIX vivia um ambiente conturbado. A escraviddo acabara em
1888 e ja em 1889 caia o Império [...] Com essas mudancas iniciava-se também, o
debate sobre os critérios de cidadania... Com efeito, desde 1870, teorias de analise
racial passam a ser largamente adotadas no pais [...] (SCHWARCZ, 2000, p. 21).

E fato que o projeto nacional de fins do século X1X e inicio do século XX ndo inclufa
negros analfabetos e sem posses. Naquele momento, o desenho da nova nagéo, a partir de
uma proposta baseada no modelo europeu fundamentado em teorias raciais da “superioridade
branca”, visava a diluir, de maneira progressiva, as marcas da presenca negro-africana na
composicdo do povo brasileiro, atingindo o esperado ideal de branqueamento®, através de
politicas de incentivo a imigracdo europeia com o objetivo de “limpar” e “expurgar”
racialmente o povo brasileiro, ou ainda, por meio de estratégias de expulsdo programada dos

negros para regides rurais mais longinquas do pais, as margens de qualquer possibilidade de

'® Branqueamento, processo inventado e mantido pela elite branca brasileira, embora apontado por essa mesma
elite como um problema do negro brasileiro. Considerando seu grupo como padréo de referéncia de toda espécie
humana (BENTO, 2002, p.25).
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sobrevivéncia, organizacao e visibilidade. Neste sentido, € importante observar as afirmativas
de Zubaran-Silva (2012, p. 133),

Para o entendimento da construcdo de sentidos de pertencimento etnicorracial da
populacdo afrodescendente no Brasil, salienta-se também a centralidade do discurso
do branqueamento construido pelas elites brasileiras na passagem do século XIX
para o século XX. [...] a nacdo brasileira, notadamente a partir da abolicdo do regime
escravista, projetou-se branca. As elites politicas brasileiras acreditaram ser possivel
branquear a populacdo, promovendo a imigracdo europeia e supondo que, num
processo de mesticagem, fossem prevalecer as caracteristicas da “raga branca” [..]
Dessa forma, a branquidade estabeleceu-se como norma e padrdo de
comportamento, com efeitos perversos sobre a cultura e as identidades negras que
continuaram sendo desvalorizadas e estigmatizadas. Os negros s6 teriam chance de
reconhecimento e ascensdo social, caso, se assimilassem a cultura branca.

Contrapondo-se & expectativa do Estado® brasileiro, a presenca e permanéncia dos
negros na formacao de nosso povo foram e ainda sdo bastante significativas desde o periodo
escravista, permanecendo em ascensdo numérica até nossos dias. Segundo dados do IBGEZ,
no ultimo censo, em 2010, a populacdo incluindo-se “pretos” e “pardos” chega ao percentual
de 51%. A densidade populacional desse grupo etnicorracial justifica-se, dentre outros
aspectos, pelo fato de o Brasil ter sido, em relacdo a outros paises da América, a colénia que
recebeu 0 maior nimero de homens e mulheres subtraidos da Africa, traficados na condicao
de escravizados® e, ainda, por ter sido o Ultimo territério americano a abolir o sistema de
escravidao.

Dados relativos ao quantitativo dessa populagéo ndo traduzem o que cotidianamente
sempre significou e significa ser negro (a) na sociedade brasileira. De acordo com Ferreira
(2004, p.39), “[...] entre os anos 1900 e 1950, o Brasil cultivou com sucesso uma imagem de
si mesmo como primeira democracia racial do mundo, sendo a convivéncia entre negros e

brancos, descrita como harmoniosa e igualitaria”.

2% Estado no sentido amplo do termo conforme sua definicdo expressa em Gramsci (2001) em seus escritos:
Cadernos do cércere. Rio de Janeiro: Civilizagéo Brasileira, 2001.

! De acordo com o IBGE, os primeiros resultados definitivos do censo 2010, divulgados em novembro do
mesmo ano, apontaram uma populacdo total de 190.749.191 pessoas, sendo 96,7 milhdes que se declararam
pretos (negros) e pardos - 0 equivalente a 50,7% da populacéo geral.
http://seriesestatisticas.ibge.gov.br/lista_tema.aspx

http://oglobo.globo.com/politica/censo-2010 acesso em 05 de julho de 2012.

2 As primeiras estimativas relativas a quantidade de negros introduzidos no Brasil durante os trés séculos de
trafico (1538 — 1860) variam muito. VVdo desde nimeros [...] como 13,5 milhdes para Calogéras (1927) ou 15
milhdes para Rocha Pombo (1905), até calculos muito exiguos, como 4,6 milhdes para Taunay (1941) e 3,3
milhdes para Simonsen (1937) (RIBEIRO, 1997, p.161).



http://seriesestatisticas.ibge.gov.br/lista_tema.aspx
http://oglobo.globo.com/política/censo-2010
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Durante todo o século XX, o mito da democracia racial®> camuflou as reais situacoes

de excluséo, racismo e discriminacéo vivenciados por mulheres, homens e criancas negros/as
no Brasil, em diferentes ambitos sociais, inclusive na escola, tornando, assim, mais dificil o

combate as injusticas para com determinados grupos étnicos. Nesse sentido,

A crenga em uma democracia racial construiu no imaginario da populagdo o mito
de uma sociedade harmoniosa, ndo preconceituosa, que ndo se reconhece como
racista e discriminadora. Enfim, um Brasil que seria um paraiso de ragas. O desafio
que se coloca, neste sentido, é continuar trabalhando para desvelar esse mito. Algo
que supde o reconhecimento da diferenca como um dos elementos fundamentais de
uma sociedade democrética e a afirmagdo da diversidade e pluralidade culturais,
requerendo também a eliminagcdo de esteredtipos raciais e da visdo de racismo
cordial (CANDAU, 2003, p. 21).

Na sociedade brasileira, abordar a tematica das relagdes etnicorraciais, com énfase na
afirmacdo da identidade negra e no combate ao racismo, ainda hoje (no que pode ser
considerado um contexto de mudancas graduais) apresenta-se como um exercicio incomodo
em alguns espacos da vida cotidiana, principalmente na escola. De acordo com Santana
(2004, p.19),

A reversdo dos estereGtipos negativos e preconceitos com relacdo & populagdo
negra é obra para um longo processo de mudancas e transformagdes se
considerarmos a construcdo ideoldgica, segundo a qual, no Brasil impera a
democracia racial.

Neste longo processo de transformacédo, que atualmente encontra-se em andamento
no cerne da nossa sociedade, a escola e seu curriculo desempenham papeis preponderantes
para a (re)construcdo de um projeto de sociedade, com base nos paradigmas de justica,

equidade e respeito a diversidade humana.

Se na sociedade brasileira, de forma geral, é dificil consolidar as discussdes sobre
relagdes étnicorraciais, na escola isso ndo é diferente. As criangas negras enfrentam
0 preconceito na escola desde muito cedo [...] Nessas instituicdes vivenciam a
invisibilidade da cultura e histéria da resisténcia dos negros no Brasil nos contetidos
escolares e a auséncia de estudos que desmistifiquem o continente africano como
continente da barbéarie. As criancas negras sdo desenraizadas de sua origem
etnicorracial, cultural, historica. As escolas e muitos livros didaticos continuam
contando a histéria do negro sob a Otica apenas da escraviddo, destituindo de
importancia historias anteriores a escraviddo, historia da Africa, historia de
resisténcia e de lutas dos negros no Brasil. A escola apresenta-se para muitos grupos

% O mito da democracia racial, assim como o “mito do desenvolvimento separado”, na Africa do Sul atuou
como mitoideologia eficaz na manutencdo do status quo sociorracial durante praticamente um século (MOORE,
2012, p.25).
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sociais e étnicorraciais como um local de humilhagdo e tensdo constantes
(SANTANA, 2004, p. 21, 22).

Historicamente, a escola imp0s a todos um paradigma de cultura baseado no modelo
social hegemonico, desconsiderando, frequentemente, seu papel transformador no processo de
reconhecimento e fortalecimento das identidades de grupos subalternizados. Dessa maneira,
junto a outras instituicdes, a escola configura-se como uma das instancias responsaveis pela
producdo e socializagdo dos bens culturais, a partir de alguns elementos que compdem o fazer
educacional (curriculo, praticas pedagogicas, contetdos...).

O contexto escolar pode ser definido, também, como territorio fértil em experiéncias
de interacdo e conflito, locus de inesgotaveis acertos, equivocos, preconceitos e
discriminagdes, espaco ambiguo de afirmacOes e negacgdes, a partir de um modelo que se diz
inclusivo, mas que, a0 mesmo tempo, nega a diversidade e as diferencas individuais e sociais
dos sujeitos.

Essa negacdo das identidades individuais/sociais, bem como a homogeneizacgdo dos
sujeitos, mediante uma concepcdo de homem e sociedade determinada pela perspectiva de
classe e de um grupo etnicorracial hegemdnico, reflete-se nos curriculos propostos para 0s
diferentes niveis da educacdo nacional, desconsiderando assim a historia, 0s conhecimentos, a
producdo artistica e literaria, bem como as realizacbes e praticas religiosas dos grupos
subalternizados. No que tange ao Brasil, o modelo civilizatério trazido pelos jesuitas,
respondeu, habilmente, a estrutura social da época, mantendo a margem todo aquele que ndo
se enquadrava no ideal de “homem branco e bem nascido” - individuo privilegiado, apto a
desfrutar do seleto status de cidaddo brasileiro, com seus direitos basicos garantidos, tais
como: educacéo, trabalho, moradia digna, cultura e identidade.

No final da segunda metade do século XX, durante o processo de redemocratizagdo
politica do nosso pais e emergéncia da Nova Republica, comecaram a serem formuladas
algumas mudangcas significativas no contexto nacional, principalmente na area da educag&o.
Assim, propuseram-se alteracdes rumo a efetivacdo de uma proposta educacional que respeite
a diversidade do povo brasileiro em seu sentido pleno, dando inicio a um processo de
transformagOes com vistas a considerar a diversidade etnicorracial e cultural que delineia
nossa sociedade e perfila sua identidade nacional.

Essas mudancas tiveram sua pedra fundamental na Constituicdo Federal de 1988, que
difere, por exemplo, da Constituicdo Nacional de 1824 que, de acordo com Cunha (1999),

negava aos nao cidaddos, negros e escravizados, 0 acesso as escolas da época e ainda difere
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do decreto n° 1.331 de 1854, o qual diretamente estabelecia que nas escolas publicas do pais
ndo fossem admitidos escravizados.

A Constituicao Federal de 1988 difere também do decreto n® 7.031-A de 1878, o qual
estabelecia que os negros pudessem estudar, porém, apenas no periodo noturno. Essa politica
educacional da época demonstra que havia uma proposicdo de mudanca, mas que se
configurava de uma forma que garantisse a ordem e a manutencao da estrutura social vigente.

Fazendo uma andlise deste contexto, através do que designa como um breve percurso

historico sobre a educacdo do/a negro/a no Brasil, Silva (2005, p.71) afirma:

Né&o é dificil entender a nossa situacdo educacional, ao conhecermos a historia da
educacdo no Brasil e, sobretudo, o processo e o periodo de inser¢do dos negros na
educacdo brasileira. A partir da metade do século XIX, o africano era proibido de
frequentar a escola publica, por ter a condigdo de escravo. A crise do escravismo, ao
final do século XIX, repercute de varias maneiras na dindmica social da época. Um
dos seus impactos se configura com a permissdo dos africanos escravizados terem
acesso ao ensino. SO nesse periodo de transi¢do do Império para a Republica, com o
advento das leis abolicionistas, sobretudo da Lei de Ventre Livre, em 1871, e, em
seguida, a Lei Aurea, em 1888, a elite brasileira passou a levar em consideragio o
contingente de escravizados. Onde coloca-los? Como abriga-los? Como ocupéa-los
para gque sejam evitadas as desordens nas ruas?

Passados pouco mais de um século apds o referido decreto, a Carta Magna de 1988,
em seu artigo 5°, | “[...] declara que todos os cidaddos brasileiros sdo iguais perante a Lei”.
(BRASIL, 1988). Ao leitor pode parecer ingénua a alusdo a esse referido artigo da
Constituicdo Federal de 1988, no contexto geral de um pais que historicamente, em seu
aspecto juridico-legal, apresentou sempre uma postura complacente e permissiva diante das
situacOes e processos de exploragdo, discriminacdo e racismo exercidos sobre negros e
indigenas durante séculos.

E fundamental destacar que a Constituicio Federal representa hoje o instrumento
legal mais importante de nossa Republica Federativa. Essa € a lei suprema do pais e deve ser
observada e utilizada como o instrumento de respaldo legal para o exercicio da cidadania
plena e para resolucdes de temas sob quaisquer aspectos. Portanto, pensando a condicao social
e educacdo dos/as negros/as, em nossa sociedade, ainda apesar do que rege essa Constituicdo

de 1988, cabe observar e refletir sobre as palavras de Silva (2005, p.72),

Ao se considerar a histéria da educacdo, denota-se que 0 acesso dos negros a
educacdo, além de tardia, ndo garantiu devidamente a sua inclusdo. Durante o
escravismo e o predominio da oligarquia rural, ndo se concebia sequer a
alfabetizacdo dos africanos, haja vista que prevalecia, por um lado, a concepgéo de
que eram destituidos de inteligéncia e de alma. Por outro, a eles cabia apenas o
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trabalho doméstico e bracal, logo ndo havia necessidade de adquirir outros saberes e
conhecimentos.

Portanto, refletindo sobre este contexto apontado por esta autora e ainda fazendo
referéncia a Constituicdo Federal de 1988, cabe destacar outros artigos que merecem
consideracdo como os artigos: 206 I, 210, 215, 216 e 242 1, que rezam sobre aspectos
relativos a cultura e a educacdo, com énfase para elementos como a histéria, cultura e
identidade de grupos ndo hegemonicos, historicamente discriminados e excluidos, a exemplo
dos povos negros e indigenas.

Outro documento importante, nesse contexto de mudancas, € a Lei de Diretrizes e
Bases da Educacdo Nacional — LDBEN, de n°® 9394/1996, que, em seus artigos 26, 26A e 79B
assegura o direito a igualdade de condicbes de vida, educacdo e cidadania, assim como
garante igual direito as histdrias e culturas que compdem a nacdo brasileira, alem do direito a
acesso as diferentes narrativas da cultura nacional para todos os brasileiros. O que propGe a
LDBEN nos referidos artigos passa a ser mais bem definido a partir da promulgacéo da Lei
10.639/2003, que reza o seguinte:

Art. 1° A Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a vigorar acrescida dos
seguintes arts. 26-A, 79-A e 79-B;

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e
particulares, torna-se obrigatério o ensino sobre Historia e Cultura Afro-Brasileira.

§ 12 O contelido programatico a que se refere o caput deste artigo incluird o estudo
da Historia da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a cultura negra
brasileira e 0 negro na formag&o da sociedade nacional, resgatando a contribuicdo do
povo negro nas areas social, econdmica e politica, pertinente a historia do Brasil.

§ 22 Os contelidos referentes a Historia e Cultura Afro-Brasileira serdo ministrados
no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de Educacdo Artistica,
de Literatura e Histéria Brasileira.

Art. 79-B. O calendério escolar incluird o dia 20 de novembro como ‘Dia Nacional
da Consciéncia Negra (LEI 10.639/2003).

Em consonancia com as proposi¢des acima, as Diretrizes Curriculares Nacionais

Para as Relagdes Etnicorraciais — DCNs/2004, que regulamentam a supracitada lei, afirma:

A educacdo constitui-se um dos principais ativos e mecanismos de transformacéo de
um povo e é papel da escola, de forma democratica e comprometida com a
promoc¢do do ser humano na sua integridade, estimular a formacdo de valores,
habitos e comportamentos que respeitem as diferengas e as caracteristicas proprias
de grupos e minorias (...) A educagdo é essencial no processo de formacdo de
qualquer sociedade e abre caminhos para ampliacdo da cidadania de um povo
(BRASIL, 2004, p.7).


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L9394.htm#art26a
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Entretanto, a aplicacdo e materializacdo dessas determinagdes, no contexto
socioeducacional, ainda ocorrem de modo lento e gradual, condicionadas pelos interesses e
desmandos politicos, pela lentiddo propria de todo processo historico e por protagonistas
avessos as mudangas profundas que resultem em reais alteracfes da estrutura social vigente.

De acordo com Ferreira (2004, p. 42),

O processo de negacdo da importancia dos elementos da cosmovisdo africana
determina aos afrodescendentes uma desvalorizagdo pessoal e desenvolve a
perspectiva do direito de dominar para 0s grupos humanos que se consideram mais
adiantados que outros e, em decorréncia, mecanismos de exclusdo da populacéo
afrodescendente por parte do grupo hegeménico (...) a cor da pele e as caracteristicas
fenotipicas acabam operando como referéncias que associam de forma inseparavel
raca e condicdo social, o que leva o afrodescendente a introjecdo de um julgamento
de inferioridade.

Consequentemente, mesmo em um contexto de mudangas graduais como 0 que
estamos vivenciando nos ultimos tempos, resultado da luta dos diferentes grupos do
movimento negro, ainda operam em nossa sociedade mecanismos de discriminacdo racial.
Além disso, diferentes processos de exclusdo paralelamente garantem a um grupo especifico a
permanéncia nos espacos de poder, resistindo em reconhecer e respeitar as identidades, as
diferencas e a diversidade etnicorracial, caracteristicas de nossa populagéo.

Esta breve incursdo em aspectos de nossa realidade impeliu-me a desenvolver este
trabalho de pesquisa, analisando a materializacdo da Lei 10.639 junto ao curriculo vivido e as
préaticas pedagdgicas desenvolvidas em trés escolas municipais da comunidade da Matinha
dos Pretos, distrito rural de Feira de Santana - BA.

A Lei Federal 10.639/03 é parte de um processo emancipatorio que propde
transformacoes profundas e necessarias em nossa sociedade, pois determina que o sistema de
educacdo nacional deva incluir, em seus curriculos oficiais, contetdos sobre a historia e a
cultura afro-brasileira e africana. Essas determinagdes implicam em mudancgas profundas na
politica curricular em todos os niveis e esferas da educacéo.

Passada uma década desde a sua promulgacdo, o contexto de materializagdo da
referida lei federal e do que estabelece suas diretrizes curriculares, ainda se configura, de
modo geral, como um grande desafio a ser vencido pelo o Estado (governo e sociedade civil),
principalmente no ambito das instituicdes do sistema de educacdo formal, com énfase no

curriculo e no trabalho docente, pois conforme Oliveira (2012, p. 214) a lei 10.639/03,

[...] gera desafios e tensGes na dimensdo cognitiva e subjetiva dos docentes e nos
espacos escolares. [...] a lei ndo é de facil aplicacdo, pois trata de questdes
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curriculares que sdo conflituais, desconsideradas como relevantes ou que
questionam e desconstroem saberes historicos considerados como verdades
inabaldveis. A questéo curricular se desdobra também na necessidade de uma nova
politica educacional de formagao inicial e continuada...

Nos ultimos dez anos, em nivel nacional, iniciativas coletivas e individuais de
sujeitos politicos e atores sociais comprometidos com o respeito a diversidade humana,
combate a discriminacdo e promocdo da equidade e justica social, ttém sido acGes
determinantes para efetivacdo do que determina a lei federal 10.639/03 em seus objetivos de
valorizacdo da histdria e cultura afro-brasileira e africana, bem como construcdo de uma
identidade negra positiva*.

Nessa perspectiva, 0s seguintes questionamentos moveram o desenrolar da pesquisa:
a) como se construiu a lei 10.639/03? b) de que forma sua materializacdo vem acontecendo

nas escolas de ensino fundamental da rede municipal de Feira de Santana?

24 Construir uma identidade negra positiva em uma sociedade que, historicamente, ensina aos negros, desde
muito cedo, que para serem aceitos é preciso negarem a si mesmos, é um desafio enfrentado pelos negros e pelas
negras brasileiros(as). Sera que, na escola, estamos atentos a essa questdo? Sera que incorporamos essa realidade
de maneira séria e responsavel, quando discutimos, nos processos de formacdo de professores(as), sobre a
importancia da diversidade cultural? (GOMES, 2005, p.43).
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1.2. - Narrativas, Contos e Fatos: assim nasce a lei 10.639/03

A respeitosa figura de D.
Palqueria foi utilizada para
introduzir esse subtitulo, em
homenagem a tudo que esta
senhora significa para sua
comunidade. Ela é uma das
professoras mais antigas da
Matinha dos Pretos e a maior
representante Griote que
encontrei nesta caminhada. “Um
livro vivo”, com 84 anos de
historia narradas com uma lucidez
de dar inveja a qualquer um.
Sendo essa senhora um icone
representativo do fazer educativo

na referida comunidade, pensei

que seria significativo abrir este
topico com sua figura imponente  Figura 06: D. Palqueria, grande mestra Griote, a professora
o sébia. simbolicamente mais antiga da Matinha dos Pretos.
conferindo voz a estas narrativas
de contexto histérico sobre a lei
10.639/03.

Um sabio Griot poderia afirmar sobre o contexto da referida lei, que, o Estado
brasileiro (diante do panorama social aqui exposto) pressionado pelos movimentos sociais e
por um panorama de mudancas em nivel mundial sobre questbes politicas e sociais que

envolvem as exclusdes, (tendo como marco a Conferéncia de Durban 2001)*, viu-se obrigado

® 11l Conferéncia Mundial contra o Racismo, Discriminacdo Racial, Xenofobia e Intolerancia Correlata,
realizada em Durban- Africa do Sul de 31 de agosto a 8 de setembro de 2001, onde estiveram reunidas pessoas
de diferentes paises do mundo observando com grande preocupacao que, a despeito dos esfor¢os da comunidade
internacional, os principais objetivos das trés décadas de combate ao racismo e a discriminag&o racial ndo foram
alcangados e que um ndmero incontestavel de seres humanos continuam, até o presente momento, a ser vitima de
vérias formas de racismo, discriminacéo racial, xenofobia e intolerancia correlata. Reconhecendo que a falha no
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a tomar uma série de medidas em prol de mudancas, através de acGes que podem ser
traduzidas como politicas publicas de a¢des afirmativas.

Entre uma série de politicas de reparacdo e estratégias de promocéo da igualdade
etnicorracial, o governo federal sancionou em janeiro de 2003 a Lei Federal n° 10.639/2003,
que altera a LDBEN 9394/96 para incluir no curriculo oficial da rede de ensino, na educagao
basica, a obrigatoriedade da temética "Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana”. E,
através do texto no Parecer n°® 03/2004, enfatiza que: “[...] ndo se trata de mudar um foco
etnocéntrico de raiz europeia, por um africano, mas sim de ampliar o foco dos curriculos
escolares para a diversidade cultural, racial, social e econdmica” (BRASIL, 2004, p. 8) que
caracteriza a sociedade brasileira.

A lei e suas diretrizes, aqui em observacgdo, sdo produtos e simbolos da luta historica
da militancia negra, das mudancas de paradigmas na educacdo e historiografia brasileira e de
uma nova fase das relagbes entre o Estado brasileiro e a sociedade civil, a partir da
consolidacio da democracia nos anos 1990. E importante salientar que esse momento
configurou-se em um periodo de grande efervescéncia no Brasil e em toda a América Latina,
em movimentos que transitavam entre o Estado em seu sentido stricto e a sociedade civil
organizada. Foi um momento, também, de reformulacdo das sociedades latino-americanas,
principalmente em suas estruturas politicas e ideoldgicas.

Nesse sentido, refletindo sobre esse contexto historico, a organizacdo politica do
Estado brasileiro e as possiveis imbricacdes em sua estrutura hierarquica e burocratica, é que
teco algumas consideracdes sobre a lei 10.639/03 nos planos: federal, estadual e municipal
(Feira de Santana). Para tanto, considerei importante observar o que traz a Constituicdo do
Estado da Bahia de 1989 sobre politicas publicas em educacdo, com énfase na questdo da
diversidade cultural e etnicorracial, assim como examinar algumas leis municipais que versam
sobre este tema.

Constatei que a referida Constituicdo Estadual de 1989 reza em seus artigos 275, IV
e 288,

Art. 275- E dever do Estado, preservar e garantir a integridade, a respeitabilidade e
permanéncia dos valores da religido afro-brasileira.

[-]
IV- Promover a adequagdo dos programas de ensino das disciplinas geografia,
histdria, comunicacéo e expressao, estudos sociais e educagdo artistica a realidade
histdrica afro-brasileira nos estabelecimentos de 1°, 2° e 3° graus.

combate e na denincia de racismo, discriminacdo racial, xenofobia e intolerancia correlata por todos,
especialmente pelas autoridades publicas, € um fator de incentivo a sua perpetuagdo (CANDAU, 2003, p.108 e
111).
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Art. 288- A rede estadual de ensino e os cursos de formacdo e aperfeicoamento do
servidor publico civil e militar incluirdo em seus programas disciplinas que valorize
a participacdo do negro na formacéo histérica da sociedade brasileira (Constituicao
do Estado da Bahia, 1989).

Portanto, observando o texto do instrumento legal aqui exposto, é possivel perceber
que a Constituicdo Estadual da Bahia estd em consonéncia com a Constituicdo Federal de
1988, ao tratar da tematica etnicorracial, em artigos especificos que abordam aspectos
relativos a cultura e educacdo, com destaque para elementos historicos, culturais e identitarios
de grupos ndo hegem®nicos, como negros e indigenas. A Constituicdo Estadual da Bahia
também serve de fundamentacdo para o que estd proposto na Lei de Diretrizes e Bases da
Educacao Nacional- LDBEN 9.394/96, em seus artigos 26 e 26A, determinando que o ensino
de Historia no Brasil deva considerar as contribuicdes dos povos africanos, indigenas e
europeus.

Essa sintonia entre os diferentes instrumentos legais, produzidos pelo Estado
brasileiro nos ambitos do executivo e legislativo, configurou-se, principalmente, a partir das
reivindicacdes de diferentes grupos da sociedade civil organizada (movimento negro,
movimento de mulheres, MST, indigenas), em vozes que ecoaram por décadas.

Durante os anos 90, esses instrumentos legais a que fiz referéncia, serviram de lastro,
junto com a acdo permanente dos movimentos negros e de outros grupos da sociedade civil
organizada, através de proposicdes, reivindicacdes e exigéncias, para que o Estado brasileiro
desenvolvesse um programa de politicas plblicas de acdes afirmativas®® em areas de vital
importancia para qualquer sociedade, tais como: educacdo, saude, moradia, trabalho;
incidindo diretamente sobre a populacdo negra e pobre no Brasil.

Dentre as politicas publicas propostas pelo Estado Brasileiro, nas duas Ultimas
décadas, esse trabalho faz destaque para a Lei Federal n°® 10.639/03, enquanto uma politica
publica de acdo afirmativa. Neste sentido, € importante observar as palavras de Figueiredo,
quando faz referéncia a histdria da educacéo do negro no Brasil e a lei em foco.

A conquista desse ensino nas escolas brasileiras é uma das medidas que compde o
conjunto do que se chama de politicas publicas de acdo afirmativa. [...] desde o
processo abolicionista, as diferentes formas de organizaco da populagdo negra

%® As politicas publicas de acdes afirmativas podem ser entendidas como um conjunto de politicas, agdes e
orientacfes publicas ou privadas, de carater compulsorio, facultativo ou voluntario que tém como objetivo
corrigir desigualdades historicamente impostas a determinados grupos sociais e/ou étnico/raciais com um
histérico comprovado de discriminacdo e exclusdo (GOMES, 2003, p.222).
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como as associacdes, agremiaces, clubes recreativos, irmandades, a imprensa negra
do inicio do século XX, dentre outras entidades, desse periodo, ja sinalizavam a
necessidade da insercdo do negro na sociedade e desenvolveram diversas
experiéncias educativas para a populagdo negra, ja que os sistemas oficiais nao a
contemplavam. Desde o Brasil Império Decretos e Leis provinciais proibiam o
acesso de negros escravizados ou libertos aos bancos escolares (FIGUEIREDO,
2011, p.295).

As palavras desse autor, contextualizando a Lei 10.639/03, refletem a situacdo
historica do negro na sociedade brasileira no que concerne a educagdo, compreendida como
um dos direitos béasicos para construcdo da cidadania plena e ainda serve de fundamento
teorico, justificando o debate e a producdo académica em torno da lei, discutindo as
experiéncias cotidianas vivenciadas pelas pessoas negras em suas relagdes sociais, com énfase
para 0s processos educativos no espago da escola.

Compondo esse cenario nacional, encontra-se Feira de Santana, conhecida como
Princesa do Sertdao®’ a segunda cidade do Estado da Bahia em nivel de importancia
econbmica, tendo a figura do vaqueiro como grande representante de sua identidade sertaneja.
Em seu centro urbano, ou seja, nas pragas, ruas e avenidas, € comum a presenca de sujeitos
com muitos vieses de identidade, sendo eles o registro vivo da diversidade étnica, cultural,
religiosa e de classe que caracteriza cada bairro, povoado ou distrito de Feira de Santana®
compondo um quadro de diversidade que se reflete no espaco escolar.

Tracando seu perfil etnicorracial é importante observar que mais de 2/3 da populagéo
de Feira de Santana é composta por pessoas negras, uma parcela da populacdo que também
representa 0s sujeitos mais pobres e menos favorecidos desse municipio, majoritariamente
estudantes das 206 escolas *’municipais localizadas em sua maioria na zona rural, oferecendo
ensino fundamental do 1° ao 9° ano.

Feira de Santana tem sua origem, segundo Oliveira (2010, p. 32) “[...] no séc. XVIII
- consequéncia do desmembramento da propriedade de Antdnio Guedes de Brito,

estabelecendo, assim, numerosas fazendas de criagdo de gado, atividade que ja havia se

*” Ruy Barbosa, por exemplo, ao visitar Feira de Santana em 1919 afirmou que esta localidade mereceria receber
o titulo de “Princesa do Sertdo”, pois assumia com mérito o posto de cidade mais importante do interior do
Estado, o que corresponderia a uma espécie de segunda capital da Bahia. Denominada “Princesa do Sertdo”, por
Ruy Barbosa, Feira de Santana passou a ser compreendida como referéncia principal do sertdo baiano para as
populagdes litoraneas (SIMOES, 2007, p.26).

*® Segundo dados do Gltimo censo do IBGE-2010, esse municipio esta constituido por uma populacdo total de
556.756, sendo 510.736 habitantes na zona urbana e 46.020 na zona rural. Dentre estes 128.440 pessoas se
autodeclararam pretos (negros) e 310.851 (pardos); 110.870 (brancos); 1.118 (indigenas) e os demais ndo se
autodefiniram.

% NGimero segundo dados da Secretaria Municipal de Educacdo - SME, relativo as escolas ptblicas municipais
localizadas na sede de Feira de Santana e nos 08 distritos da sua zona rural.
http://www.pmfsdigital.ba.gov.br/servicos.php?id=70 Acesso em 22 de julho 2012.



http://www.pmfsdigital.ba.gov.br/servicos.php?id=70
http://www.pmfsdigital.ba.gov.br/servicos.php?id=70
http://www.pmfsdigital.ba.gov.br/servicos.php?id=70
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mostrado adequada para a regido desde meados do séc. XVII”. Este municipio, como outras
vilas e lugarejos produtores de cana de agUcar e gado, foi parte integrante do projeto fundador
da nova nacdo brasileira, baseado no modelo europeu que pretendia diluir, de maneira
progressiva, as marcas da presenca negro-africana na sua composicao etnicorracial, atingindo

assim, o esperado ideal de branqueamento.

Como na maior parte da Bahia, aqui, também, essa populacdo era composta,
majoritariamente, por negros (as) e mesti¢os, além de indios (as) e brancos (as). Na
sua grande maioria analfabetos(as), pobres e carentes das mais elementares
condicBes de vida digna. Esses (as) construtores (as) da historia de Feira de Santana
sofriam no dia-a-dia as discriminagdes e 0s preconceitos inerentes a uma sociedade
que tem os seus fundamentos num regime escravista, herdando dele todas as
mazelas que lhe sdo proprias: as desigualdades sociais e etnicorraciais (PME, 2012,
p.13 e 14).

Neste sentido, é necessario salientar que sociedade feirense ainda hoje se encontra
impregnada por algumas caracteristicas do modelo social estruturado no inicio do século XX,
sendo que aspectos relativos a historia, cultura e identidade negra e afrodescendente foram
desconsiderados e desvalorizados, conforme demonstra a realidade histérica do nosso pais.

Tais condicbes sociais, politicas e econdmicas ainda vigoram entre a populacdo
negra e se reproduzem na escola, a partir de préticas cotidianas e discursos velados ou
explicitos, os quais, muitas vezes, desconsideram a diversidade e as identidades que 0s

sujeitos trazem enquanto pessoas, que pensam, refletem e sentem. Para Candau (2003, p. 24),

O cotidiano da escola é palco de diferentes relagdes sociais e reflete a diversidade
cultural presente na sociedade. Assim, diferentes visdes de mundo, estilos de vida,
crengas, costumes, cores, etnia e todos os aspectos que compfe a cultura
frequentam, diariamente, as salas de aula.

Reitero que no caso feirense, assim como na sociedade em geral, cabe ao Estado
através da educacdo (escola), promover a justica social, criando as condi¢Bes necessarias a
emancipacdo humana, através da formacdo de cidaddos conscientes dos seus direitos e
deveres que se contraponham ao modelo social vigente. Cabe, tambeém, otimizar, nos espacos
escolares, politicas curriculares que respeitem as diferencas e os diferentes, a exemplo do que
propde a lei 10.639/2003 e suas diretrizes operacionais.

Muito tem sido discutido em torno da lei em foco. Segundo levantamento em banco
de dados da CAPES, ANPED (2005 — 2012), constatei que nos ultimos 07 anos tem havido
uma significativa producdo tedrico-cientifica em torno da lei federal 10.639/03 e seus

processos de materializagdo em estados e municipios do territério nacional brasileiro.



47

As informacOes obtidas durante esse levantamento das producdes relacionadas ao
tema dessa pesquisa e seu objeto, serviram-me de fundamento para o0 avanco nas analises e
discussbes suscitadas por essa investigacdo, inclusive, na compreensdao de diferentes

concepcdes sobre as categorias que foram surgindo no decorrer desse trabalho.
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1.3. Por que Discutir a Lei 10.639/03 no Contexto da Escola Publica Municipal em

Feira de Santana?

No contexto das discussdes sobre educacdo no Brasil (que refletem a situagéo
educacao em nivel macro e micro, ou melhor, em nivel nacional e local), relato aqui um fato
ocorrido em fevereiro de 2011, durante a abertura dos trabalhos da jornada pedagdgica
municipal de uma das escolas observadas. No referido evento, a coordenadora dos trabalhos
sugeriu que, dentre as tematicas propostas para compor o planejamento e conteldos do ano
letivo, fosse incluida a tematica relativa & Historia da Africa e Cultura Africana e Afro-
brasileira, chamando atencdo para o risco dessa lei federal (10.639/03) vir a tornar-se “letra
morta”, N0 ambito da educacdo publica municipal em Feira de Santana.

Alguns dos professores presentes na referida reunido declararam ndo haver
necessidade de se discutir essa tematica ao longo do ano letivo, porque a mesma ja era
trabalhada no dia 20 de novembro. Ainda nessa mesma jornada, ratificando a postura de
alguns dos professores, uma das gestoras ali presente fez uma intervencao e disse: “o que
determina essa lei ndo é para ser trabalhada nas escolas do municipio, pois a mesma (lei)
deveria ser observada apenas pelas escolas estaduais de ensino médio”.

Partindo dessas situacdes, é que se justifica uma séria analise-reflexiva sobre a
qualidade do projeto educativo da escola publica municipal em Feira de Santana, tomando por
base essa e outras experiéncias cotidianas, envolvendo categorias fundamentais para a analise
proposta neste trabalho, tais como: curriculo® (processo de ensino-aprendizagem, as praticas
pedagdgicas e os discursos dos professores, principalmente em relacdo a educacdo para as
relacBes etnicorraciais e ao combate as diferentes formas de discriminacdo) cultura® e
identidade.

Assim, uma reflexdo concernente a elaboracdo e materializacdo de uma “proposta

decente de conhecimentos” (SANTOS, 2003) e educacdo para a diversidade cultural e

%00 que é curriculo? Esse questionamento segundo Lopes e Macedo (2011, p. 19) ndo tem encontrado resposta
facil. Desde o inicio do século passado ou mesmo desde um século antes, os estudos curriculares tém definido
curriculo de formas muito diversas e varias dessas defini¢cdes permeiam o que tem sido denominado curriculo no
cotidiano das escolas. Indo dos guias curriculares propostos pelas redes de ensino aquilo que acontece em sala
de aula, curriculo tem significado, entre outros, a grade curricular com disciplinas/atividades e cargas horarias, 0
conjunto de ementas e 0s programas das disciplinas/atividades, os planos de ensino dos professores, as
experiéncias propostas e vividas pelos alunos e professores.

Essa concepgdo de curriculo em seu sentido amplo serd a base deste trabalho, com énfase nas experiéncias
vividas por alunos e professores na escola e para além da escola.

31 Cultura, ainda conforme (LOPES & MACEDO, 2011, p.184), embora classicamente vinculada ao campo da
antropologia [...] a cultura também esta intrinsecamente ligada a educacdo e ao curriculo. Segundo essas autoras
ndo se trata de uma tematica simples de ser abordada, na medida em que sdo muitos os significados que assume
na teoria curricular.
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relages etnicorraciais para municipio de Feira de Santana, instigou-me a analisar, em trés
escolas municipais de ensino fundamental, o curriculo vivido e as praticas pedagogicas em
dialogos com a lei 10.639/03, com énfase nos repertorios culturais negros da comunidade que
nucleia as mesmas — A Matinha dos Pretos.

Entendo que a Lei Federal 10.639/03 é uma politica publica de agdo afirmativa para a
populacdo negra, que determina uma profunda mudanca curricular na educacdo basica em
nivel nacional. Desse modo, discutir sua materializacdo em Feira de Santana, implica,
diretamente, em abordar, com seriedade e compromisso politico, alguns dos pilares de
empoderamento da afrodidspora brasileira, tais como as tematicas sobre: curriculo, cultura e
identidade negra positiva (Gomes, 2005, p. 43).

Paradoxalmente, é necessario lembrar que o curriculo, componente importante no
processo de “producdo das identidades” dos sujeitos que compdem a escola, configura-se,
também, como elemento obliterador dessas, pois em diversos contextos sua organizacao,
planejamento e consecucdo inviabilizam o trabalho e a valorizagdo de determinados

referenciais de grupos historicamente subalternizados. Para Silva (1995 p. 195),

As narrativas contidas no curriculo, explicita ou implicitamente, corporificam
nocBes particulares sobre conhecimentos, formas de organizacdo da sociedade e
sobre os diferentes grupos sociais. Elas dizem qual o conhecimento legitimo, quais
formas de conhecer sdo validas e quais ndo o sdo, o0 que é certo e o que é errado, 0
que é moral e o que é imoral, 0 que é bom e o que é mau, 0 que é belo e o que é feio,
quais vozes sdo autorizadas e quais ndo o sdo.

Em virtude dos aspectos acima explicitados, faz-se necessario nos espacos escolares,
uma (re)definicdo das proposicGes curriculares, levando em conta as determinacfes da Lei n°
10.639/03, bem como da Lei n°11.645/08 que a substitui. Segundo Silva (2007 p. 490), o
Parecer CNE/CP 003/2004 e a Resolugédo CNE/CP1/2004 estabelecem que:

A educacdo das relagdes etnicorraciais tem por alvo a formacdo de cidad&os,
mulheres e homens empenhados em promover condi¢des de igualdade no exercicio
de direitos sociais, politicos, econdmicos, dos direitos de ser, viver, pensar, proprios
aos diferentes pertencimentos etnicorraciais e sociais. Em outras palavras, persegue
0 objetivo precipuo de desencadear aprendizagens e ensinos em que se efetive
participacdo no espaco publico.

Dessa forma, ao refletir sobre a educacdo publica, fazendo uma anélise sobre o
processo de implementacgéo da lei 10.639/03 nas escolas municipais de ensino fundamental da
zona rural de Feira de Santana, (municipio onde ainda € insipiente o debate sobre o racismo e

as desigualdades) devo enfatizar qudo complexo é tal intento, marcado por variaveis
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estruturais, socioculturais, politicas, didatico-pedagdgicas, e etnicorraciais. Portanto, para
efetivacdo dessa pesquisa, considero imprescindivel, durante estas reflexdes, valorar a
interacdo dialogica entre escola, curriculo, processos de formacdo de professores e 0s
repertorios culturais que configuram a vida cotidiana dos educandos envolvidos no processo
de fazer uma educacdo emancipatdria e emancipadora.

Lembrando-se que, se de um lado assenta-se na escola e na formacéo do professor a
responsabilidade da materializacdo de propostas curriculares concernentes a uma educacédo de
qualidade e para a diversidade, de outro, é preciso pensar para além desses dois aspectos
elementares. E preciso compreender a escola enquanto instituicio social (parte do Estado),
espaco no qual a agdo docente se concretiza. Assim, a escola, em geral, na condicéo de espaco
sociocultural, carece também de ser (re)pensada a fim de se viabilizar processos formativos
gue rompam com modos de funcionamento arraigados em uma perspectiva de educar a partir
de um referencial homogeneizante e monocultural.

E importante considerar que a escola, embora seja espaco de formulacdo de lutas,
locus de emancipacdo humana, paradoxalmente configura-se também como instituicéo
monocultural e homogeneizante, espaco onde diferentes presencas sdo "sacrificadas”, muitas
vezes, pela falta de formacéo e informacdo dos (as) professores (as), ou, por esta (escola)
assumir uma postura ideoldgica/educacional que ndo leva em conta tais diferencas. Ainda no
contexto escolar, outros elementos preponderantes relacionados tanto ao trabalho quanto a
formacdo docente, no que concerne as diferencas e diversidade cultural, podem ser
destacados, a saber:

a) A inexisténcia de um projeto politico-pedagdgico que contemple a diversidade do
povo brasileiro;

b) A falta e insuficiéncia de material didatico e paradidatico que subsidiem um
trabalho em que se tornem visiveis as facetas de racismo e discriminacfes de toda sorte no
espaco escolar;

) A desconexao existente entre as demandas dos sujeitos que compbem a escola e 0s
saberes e conhecimentos que Ihes séo destinados.

Tais entraves configuram um cenario de obliteracdo das identidades e valores
culturais ndo hegemdnicos neste espaco, pois “[...] 0os professores alegam pouco preparo para
abordar questdes que tratam de discriminacdo, preconceitos, diferencas culturais, em sala de
aula™ (GOMES, 1999, p. 89). Com essa afirmacgdo, ndo pretendo demonizar escola e
professores, porém aspectos como a necessidade de formagdo docente sugere-nos repensar a

escola e suas funcdes, bem como questionar o papel do Estado e suas instituicdes.
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Entdo, pensando sobre curriculo, cultura e educacdo em sua amplitude, para além da
escola, é importante lembrar que, historicamente, a populacdo negra, no Brasil e na didspora,
valeu-se de elementos como a memodria e a tradicdo oral no processo de manutencdo e
transmissdo das culturas negro-africanas as novas geracfes. Neste caso, € importante
considerarmos qual o papel da tradi¢cdo no processo de ser, fazer e refazer cultural. De acordo
com Ki- Zerbo,

A tradicdo oral é a grande escala da vida, e dela recupera e relaciona todos 0s
aspectos. [...]. Dentro da tradicéo oral, na verdade, o espiritual e o material ndo estéo
dissociados. Ao passar do esotérico para o exotérico, a tradicdo oral consegue
colocar-se ao alcance dos homens, falar-lhes de acordo com o entendimento
humano, revelar-se de acordo com as aptidées humanas. Ela é ao mesmo tempo
religido, conhecimento, ciéncia natural, iniciagdo a arte, historia, divertimento e
recreacdo, uma vez que todo pormenor sempre nos permite remontar & Unidade
primordial. Fundada na iniciacéo e na experiéncia, a tradigdo oral conduz o homem a
sua totalidade e, em virtude disso, pode-se dizer que contribuiu para criar um tipo de
homem particular, para esculpir a alma africana (2010, p. 169).

De fato, foi o que ocorreu com a educacdo e cultura negra transatlantica:
constituiram-se em um processo de renovacdo e reelaboracdo a partir da tradi¢do oral,
arcabouco cultural trazido na memoria e na historia dos diferentes homens e mulheres
representantes da didspora africana nas Américas. Esses homens e mulheres, para garantirem
os lacos com suas raizes, desenvolveram varias formas de resisténcia cultural, fazendo uso de
elementos como a memoria, 0 corpo, a tradi¢do oral e o imaginario.

Para a sobrevivéncia do legado cultural, as novas geragdes, além da tradicdo oral,
foram varias as estratégias de resisténcia utilizadas pelo povo negro, entre elas: o resguardo da
memoria cultural, através de histdrias, musicas, canticos, dancas, herois e divindades; o corpo,
através de uma estética negra, de movimentos, da capoeira, da ginga e do balanco; os ritos,
oralidade, confrarias, irmandades, reunides secretas, cultos tradicionais. E, finalmente, o
imaginario por meio de mitos, simbolos, signos, representaces do real e figuras miticas e
sagradas.

Memoria e tradicdo oral constituiram-se em pilares da cultura negro-africana
(HAMPATE BA, 2003). Penso que um povo sem memoria, sem suas tradicdes e sem sua
historia perde parte de sua identidade, por isso destaco aqui o sublime valor da tradigéo oral
na educacgdo das novas geracOes através de tradicdes orais, mitos e narrativas.

Portanto, coadunando com Silva (1995, p. 319), podemos compreender o mito

enquanto pilar cultural que sugere modos particulares de sustentacdo e producdo do grupo



52

social que o produz, pela “[...] diversidade de modos de tratar e expressar aspectos basicos da
existéncia humana”.

As civilizacOes africanas, no decorrer da sua existéncia, sempre tiveram seus mitos
mantidos e transmitidos gracas a memdria e a oralidade enquanto estratégias de manutencao
cultural do povo negro. Assim, foram utilizadas durante séculos por geracfes e geracdes,
através do contato dos mais velhos (griots) com os mais jovens, ou mesmo das interaces
entre sujeitos contemporaneos, na experiéncia de socializacdo dos conhecimentos por meio da
tradicdo oral.

Portanto, frente a esse legado historico e cultural do povo negro em nossa sociedade,
e, No caso desta pesquisa, mais precisamente na Matinha dos Pretos, é que a proposi¢do de
discutir o curriculo e a préatica pedagdgica nas escolas municipais, com foco na Lei Federal
10.639/2003 e no contexto da cultura negra local, se fortalece e se consagra enquanto um
compromisso politico e social.

Essa necessidade de pesquisar e promover uma analise sobre o tema em pauta se
ratifica ainda mais, a partir de uma constante avaliacdo particular, tecida sobre a auséncia de
formacdo docente para a educacdo basica em Feira de Santana, assumindo como recorte
temporal as duas ultimas décadas do século XX, e principios do século XXI, momento em
que a referida Lei Federal é outorgada em resposta entre outras exigéncias as transformacoes
ocorridas no campo da educacdo em nivel mundial e nacional.

Embora seja fato que o Ministério da Educacéo e Cultura - MEC, a partir do advento
da lei 10.639/2003, tenha passado a oferecer formacéo continuada para grupos de professores
em diferentes regides do pais, com relacdo a temaética sugerida pela lei, os professores de
ensino fundamental, de modo geral, afirmam que ainda hoje ndo se sentem preparados para
desenvolver um trabalho educativo em prol das determinacgdes impostas pela lei em foco, e
em consonancia com suas diretrizes operacionais (CNE/CP03/ 2004).

Nesse contexto, um mestre Griot seguramente diria assim como disse Oliveira (2012,
p. 214) frisando que uma década depois de ser outorgada, a Lei Federal n° 10.639/2003
continua suscitando debates e discussfes cotidianas no sentido de desconstruir paradigmas e
enfrentar inevitaveis conflitos na sala de aula para articular e promover educacdo numa
perspectiva intercultural, baseada em negociacdes culturais.

Um Griot salientaria que esta lei, ndo é apenas um instrumento legal contra o
racismo, ele destacaria que a mesma se constituiu como um importante logro de uma parcela
da sociedade civil (mais precisamente os diversos grupos do movimento negro), sendo essa,

uma politica publica do Estado Brasileiro, que ainda ndo foi assumida de fato pelas diferentes
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esferas do governo (federal, estadual e municipal), bem como em setores publicos e privados
de nossa sociedade.

Mesmo compreendendo que a lei em questdo ndo é e nem sera a panaceia para as
mazelas enfrentadas pela populacdo negra no cotidiano da sociedade brasileira,
principalmente nos espagos de promogdo da educagdo formal e sistematizada, considero
necessario o debate permanente sobre a lei 10.639/03 e sobre outras politicas publicas
correlatas no seio da sociedade brasileira, em todas as suas esferas.

De acordo com Zubaran-Silva (2012, p.133), fazendo referéncia a Gomes (1996),

O reconhecimento da diversidade étnica brasileira néo resolve todos os problemas
da construcdo das identidades negras, mas permite dar visibilidade as diferentes
referéncias de identidade construidas pelos sujeitos de outros segmentos étnicos na
sociedade brasileira. Vale destacar, que o complexo processo de construgdo das
identidades etnicorraciais se da dentro e fora da escola.

A partir das leituras e interagdes com algumas das producdes tedricas em torno da lei
10.639/03, é possivel concluir que mesmo havendo-se passado (dez) anos desde que a referida
lei foi sancionada, essa ¢ uma tematica que ainda estd em evidéncia®’. Porém, entre os
trabalhos previamente investigados que serviram de suporte para esta pesquisa, ndo encontrei
em nenhum a discussdo sobre a materializacdo do documento legal em pauta, menos ainda,
trabalhos académicos sobre essa discussdo (materializacdo da lei) atrelada a discussdo sobre
curriculo e as préaticas pedagogicas em escolas de ensino fundamental da rede publica
municipal de Feira de Santana. Na minha avaliacdo, isso confere, portanto, mérito e
relevancia a esta producéo.

A auséncia de uma discussdo tedrica em torno da diversidade e da educacdo para
relagOes etnicorraciais no contexto da sociedade e do sistema de educacdo formal em de Feira
de Santana, por si so justifica a urgéncia de se pesquisar e se discutir a materializagdo da lei
10.639/03 e de suas diretrizes nos espacos de promocdo e efetivacdo da educacéo

sistematizada.

*? Constatagdes a partir do levantamento bibliografico realizado em trabalhos apresentados nos GTs. 12 e 21 da
ANPED, no periodo de 2005 e 2011. E do levantamento de dissertacdes e teses do banco da CAPES, relacionado
ao tema desta pesquisa, considerando o mesmo recorte temporal.
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2. CAMINHOS ITINERANTES DA PESQUISA

Figura 07: caminhos trilhados na fecundacéo e gestacéo dessa pesquisa, pelas
veredas e estradas de chdo da Matinha dos Pretos.



55

SEIA
BEN VINDO
A MATINHA

Figura 08: Signo urbano no campo, placa de sinaliza¢do de que
chegou acompanhando o asfalto da principal via de acesso da
Matinha a partir de 2010.

Esse capitulo tem por objetivo apresentar os fundamentos teoricos e 0s
procedimentos metodolégicos que serviram de base para a realizacdo da pesquisa, destacando,
assim, o locus de investigacdo e os atores sociais que contribuiram para as analises propostas.
Inicialmente, é importante dizer que essa acao investigativa teve como locus alguns espacos
comunitarios e trés escolas municipais da Matinha dos Pretos — FSA.

A titulo de informacéo, a Rede de Educacdo Municipal de Feira de Santana, compGe-
se de aproximadamente 1500 professores efetivos e cerca de 58.000 estudantes matriculados
em 206 escolas, organizadas em 05 regides, sendo que mais de 70% dessas unidades, estdo

situadas no campo® e distribuidas entre os 08 distritos rurais do municipio. Portanto, tendo

% Dados colhidos na Secretaria da Educag&o Municipal de Feira de Santana — SME/FSA, em junho de 2013.
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em vista a impossibilidade de tomar todo esse universo de escolas como sitio da pesquisa,
delimitei essa investigacdo a apenas trés unidades escolares situadas na Matinha dos Pretos,
distrito rural, onde trabalhei por mais de duas décadas.

Conforme ressaltado na secdo introdutoria, este trabalho nasceu a partir de diversos
questionamentos. As indagacdes da pesquisa sugeriram didlogos permanentes com algumas
das conceptualizagfes fundamentais no debate contemporaneo sobre relagGes etnicorraciais,
considerando diferentes campos do conhecimento, tais como: Educacéo, Curriculo e Cultura.
Assim, a discussdao toma como foco, questdes relacionadas a: educacdo para as relacdes
etnicorraciais, pratica pedagogica, identidade, memdria e tradicdo. Para tanto, foi necessario
um trabalho inicial de levantamento bibliografico em autores pds-colonialistas e autores
vinculados aos estudos culturais, bem como, em torno de algumas produc@es académicas mais
recentes que versam sobre o tema central dessa pesquisa e suas categorias propostas.

A incursdo na pesquisa bibliogréafica fundamentou-se, principalmente, nas produgdes
académicas e nos trabalhos realizados por autores consagrados no campo tedrico da educacao
que discutem curriculo, cultura e identidade. Fundamentou-se, ainda, em documentos oficiais
como: a Constituicdo Federal de 1988, LDBEN 9494/96, Lei 10.639/2003, DCNS/2004,
Constituicdo Estadual da Bahia de 1989, e as Leis Municipais de Feira de Santana 68/1996,
69/1996, Plano Municipal de Educacéo de Feira de Santana Lei 3326/2011, contemplando,
também, documentos escolares (Projeto Politico Pedagdgico - PPP e Planos de Cursos) que
contribuiram para o desenvolvimento deste trabalho de discussao e reflexdo-acdo em torno do
curriculo, das préaticas pedagogicas, a partir das diferentes vozes que circulam no espaco
escolar.

As categorias: curriculo, cultura e identidade permearam esta producdo em todo
momento, além das “subcategorias” tradicdo e memoria. Portanto, com a finalidade de
expandir a discussdo no sentido da educacdo para a diversidade cultural e relacdes
etnicorraciais, estabeleci dialogos com os seguintes autores: Silva, (2002, 2005, 2007);
Gomes (2004, 2005, 2007); Abramowicz e Oliveira (2006) e outros.

Especificamente, para a discussdo da categoria curriculo, dialoguei com: Silva
(1995, 1999, 2007); Gomes (2011, 2012); Lopes e Macedo (2006, 2011); Costa (2003, 2010);
Macedo (2006, 2009); Moreira (2006, 2008) e Veiga Neto (2007). Para trabalhar a cultura,
enguanto categoria de pesquisa, busquei fundamentos em autores como: Sodré (1988,1999);
Bhabha (2003); Hall (1997, 2005, 2006); Canclini (2008) e Ki-Zerbo (2010). Ja as paisagens

para discussdo do conceito de identidade tiveram como pano de fundo o pensamento de
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Appiah (1997); Munanga (1999, 2001, 2003, 2004, 2005, 2006); Hall (2000, 2003); Silva
(2000) e Gomes (2005, 2007).

Neste processo de estabelecer didlogos e identificar como estdo configuradas as
producdes sobre o tema em foco, realizei levantamento em bancos de teses e dissertaces da
CAPES - (Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior) e da ANPED —
(Associacao Nacional de Pés-Graduacgdo e Pesquisa em Educacgéo), entre o periodo de 2005 a
2011, nos GT — 12: sobre Curriculo, e GT — 21: Educacéo e Rela¢des Etnicorraciais.

Como resultado, na base de dados da ANPED foram encontrados 106 trabalhos
completos sobre o tema: Afro-brasileiros e Educacdo/ e ou Educacdo e Relagdes
Etnicorraciais. Dentre estes, foram selecionados 18 trabalhos, pois considerei que
estabeleciam uma relacdo direta com o objeto de estudo desta pesquisa. Neste processo
seletivo, tomei como subsidio para minha pesquisa apenas os (11) trabalhos que abordavam
temaéticas inter-relacionadas com a lei 10.639/03, o curriculo, a formacéo docente e as praticas
pedagogicas.

Nessa acao de garimpar narrativas académicas vinculadas ao tema e ao objeto desta
pesquisa, surgiu a necessidade de se estabelecer dialogos com a producéo tedrica no campo de
curriculo. Entdo, conforme mencionado anteriormente, fiz uma incursdo no GT12 da ANPED,
tomando como recorte temporal 0 mesmo periodo - de 2005 a 2011. Dentre os (97) trabalhos
que foram encontrados, selecionei (10), por mim considerados como sendo de grande
relevancia para esta pesquisa, uma vez que apresentavam relacdo direta com o objeto de
estudo e com a perspectiva tedrica assumida neste trabalho.

Durante o processo de levantamento sobre a produgdo académica em torno da lei
10.639/03, consultei o banco de dados CAPES, considerando o mesmo recorte temporal
(2005-2011). A consulta foi realizada entre as dissertagcfes de mestrado, observando
produgdes que considerei significativas e relacionadas a esta pesquisa. A partir dos verbetes
“Lei 10.639/03 e educacdo”, foram encontrados 48 trabalhos a contar de 2006, dentre os quais
selecionei (11) para consulta, pois estavam diretamente relacionados com o meu objeto de
pesquisa. E tomando como verbete “lei 10.639/03 e o curriculo”, encontrei 39 dissertagdes,
dentre as quais, a maioria se repetia na busca feita com o verbete anterior.

Ao concluir este levantamento, pude ratificar a ideia de que nos ultimos anos tem
havido, em termos quantitativos, uma producdo teorica significativa, tendo a referida lei
federal como ponto central das discussdes relativas a educacdo para as relagdes etnicorraciais

no Brasil.
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Entdo, tomando a supracitada lei por atalho, adentrei literalmente no universo
cotidiano do fazer educativo em escolas da Matinha dos Pretos, atravessando e sendo

atravessada por alguns de seus repertdrios culturais, em diferentes espagos dessa comunidade.
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2.1- O Solo da Origem: a Matinha dos Pretos

Figura 09: Praca da
sede do distrito da
Matinha dos Pretos.

Figura 10: Milho e feijdo,
cultivados na Matinha dos
Pretos, povoado de Candeal
1.

Figura 11: Casa de farinha
tradicional na Matinha dos
Pretos e os cultivos
tradicionais do lugar.
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A Matinha dos Pretos esta localizada na zona rural de Feira de Santana-BA, no
territério de identidade portal do sertdao®*, BR 116 Norte, sendo o 8° distrito da zona rural do
municipio, emancipado no ano de 2008, embora se saiba (segundo alguns de seus moradores
mais antigos) que o seu territdrio tenha se constituido como povoado, em provaveis terras de
quilombo, desde meados do século XIX.

O referido distrito rural situa-se a 14 quilémetros de Feira de Santana, formado por
pequenas propriedades rurais, apresenta em dados de sua populacdo 8.855 domicilios, de
acordo com o censo demografico 2010 — IBGE, distribuidos entre a sede (573 domicilios) e
sua zona rural (8.282 domicilios).

A Matinha dos Pretos esta composta pelos seguintes povoados: Olhos D’Aguas das
Mocas, Candeal Il, Santa Quitéria, Moita Onca, Vila Menilha (Salgada), Baixdo, Tupy,
Tanquinho, Genipapo Il, Alto do Tanque, Alto do Canuto, Alecrim Miudo, Jacu, Capoeira do
Rosério e Candeia Grossa, conforme o artigo 4° da Lei Municipal n° 2.831 de 16 de outubro
de 2007, que dispde sobre a cria¢cdo do novo distrito no territério do municipio de Feira de
Santana, sendo esse (distrito) uma regido desmembrada do atual distrito de Maria Quitéria,
tomando-se por eixo a BR 116 Norte, correspondente a porc¢do leste, conforme o Art. 2° da
referida lei.

Essa parte do municipio de Feira de Santana é um lugar impar, com algumas
caracteristicas de uma comunidade remanescente de quilombo®. Para o “turista etnégrafo”,
sensivel em olhar, torna-se possivel trilhar sendas e caminhos que demonstram, através da
educacdo a cultura, a histdria e a memoria do lugar. Sdo narrativas que contam sobre homens
e mulheres que fugiram da escraviddo em busca da liberdade e da afirmacéo da sua identidade
negra, através de costumes e praticas tradicionais oriundas de seus ancestrais.

Sua base econémica é a agricultura de carater familiar, com culturas tipicas de nossa
regido como milho, feijdo, amendoim e mandioca, além de frutos tropicais como jaca, caju,

manga, coco, laranja e acerola. Ha4 também a producdo de farinha de mandioca e outros

** 0 “Territ6rio de Identidade Portal do Sertdo” estd composto por Feira de Santana, mais outros 16 municipios.
[...] os territdrios de identidade se constituem em um novo padrédo de regionalizagdo implantado no governo de
Jacques Wagner (2007 — 2010), no qual associa 0s municipios a partir da ideia de pertencimento e de lacos
culturais comuns. Segundo Duarte (2009), este novo padrdo de regionalizacdo do Estado da Bahia estd sendo
coordenado pela Secretaria de Cultura do Estado e representada pelos poderes locais, liderangas comunitérias,
instituicBes sociais, artistas e produtores culturais” (CARVALHO, 2010, p.1,2)

** 0 uso do pildo como signo de autonomia no territério remanescente de Quilombo; o prevalecimento de alguns
elementos da tradicdo oral em seus repertérios culturais; as proprias narrativas historicas da comunidade;
elementos da narrativa histdrica oficial. O encaminhamento através do grupo cultural Quixabeira da Matinha,
exigindo tal reconhecimento frente a Fundagao Palmares...
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derivados em casas de farinha particulares e associagdes. Essa produgéo serve para 0 consumo
familiar, como também para venda no comeércio local e nas feiras livres da cidade.

Parte da sua populacdo jovem hoje é absorvida pelo mercado de trabalho de Feira de
Santana e de municipios vizinhos, nos setores da industria e do comércio, e ha ainda uma
parcela da populacdo de pessoas mais adultas que trabalham no setor publico, principalmente
para Orgdos e secretarias do municipio, ou no mercado informal - comercializando os
produtos do campo.

A origem do nome “Matinha dos Pretos”, segundo a tradi¢do oral, deve-se ao fato da
existéncia de uma densa mata de caatinga nessa zona, na qual os escravizados fugidos das
senzalas de fazendas da regido, em especial os da Fazenda Candeal Il, buscavam refgio,
dando origem, no século XIX, a uma comunidade de quilombo. Sendo assim, essa localidade
€ um territério marcado por repertorios culturais notadamente afro-brasileiros, tais como:
samba de roda®, bata de feijao®’, boi de roca®, reisado, farinhada, benzedeiras, candomblés,
chula, rezas e novenas.

A Matinha dos Pretos foi eleita como locus dessa pesquisa por duas razbes
determinantes: primeiro por tratar-se de uma comunidade onde trabalho como docente desde
1994 e segundo, por conta de suas caracteristicas historicas® e socioculturais. A localidade é
rica em repertorios culturais, os quais ddo conta da permanéncia e do prevalecimento de
signos da cultura afro-brasileira entre os seus moradores. Paradoxalmente, apesar de toda essa
riqueza em termos culturais, constatei, através das observacfes e entrevistas, que no territorio
da Matinha ainda se faz necesséario um trabalho permanente em prol do reconhecimento e
fortalecimento da identidade negra entre as pessoas da comunidade.

Essa realidade observada, na qual, poucas pessoas da comunidade se assumem como
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negros/as, preferindo se autodefinir como “jambos” “morenos” “escurinhos” “cor de formiga”

“cabo verde”, representou, para mim, uma maneira dessa populagdo se “proteger” dos

% 0 samba de roda é um tipo de musica e danca praticado, sobretudo, por afro-brasileiros no Estado da Bahia. E
particularmente importante na regido do Reconcavo, a faixa de terra que fica em torno da baia de Todos os
Santos, na entrada da qual situa-se a capital do Estado, Salvador. (SANDRONI, 2010, p. 373).

% Bata de Feijéo, tradicdo da colheita do feijdo sob o ritmo de cantorias, comum na regido nordeste e na zona
rural do municipio de Feira de Santana. Um fazer coletivo que se remonta aos lacos de solidariedade
caracteristicos das comunidades negras.

%8 Boi de roca é um canto de labor, parte da tradicdo familiar de comunidades negras rurais, como é o caso da
Matinha dos Pretos-Ba.

* A Matinha dos Pretos foi espaco de formulagao de resisténcia e luta contra o processo de escravizagdo imposto
a homens e mulheres negros e negras na micro-regido produtora de cana-de-agUcar, atual municipio de Feira de
Santana, anteriormente pertencente a comarca de Cachoeira e distrito de Sdo José das Itapororocas. Um pouco
mais adiante no capitulo 3, continuarei abordando esse aspecto da Matinha como terras de Quilombo.
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enfrentamentos seculares e cotidianos que significa ser e assumir-se como negro no Brasil, em

Feira de Santana, e inclusive na Matinha dos Pretos.

2.1.1 As Escolas locus da Pesquisa

Figura 12: Escola Municipal Rosa Maria Esperidido Leite, sede do distrito da
Matinha dos Pretos

As trés escolas municipais, que serviram de locus dessa pesquisa, estdo localizadas
no distrito da Matinha dos Pretos, sdo elas: Escola Municipal Rosa Maria Esperidido Leite,
eleita por ser a Unica escola de ensino fundamental | e Il na sede do distrito; Escola Ndcleo
Municipal Crispiniano Ferreira Silva, no povoado de Olhos D’ 4gua das Mogas, selecionada
dentre outras questdes, por se tratar de uma unidade escolar onde trabalhei durante anos; e a
Escola Municipal Joaquim Pereira Santos, eleita, principalmente, por estar localizada no
povoado de Candeal Il, onde, segundo as narrativas dos Griots locais, se originou a
comunidade em estudo.

A Escola Rosa Maria Esperidido Leite localiza-se na Avenida Anizio Pereira, s/n,

sede do distrito da Matinha, oferece o curso de ensino fundamental | e Il a 653 estudantes
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distribuidos entre os turnos: matutino, em 10 turmas que somam 264 alunos; vespertino, em
08 turmas com 210 alunos no total; e noturno em 05 turmas que totalizam 170 alunos. Seu
grupo gestor esta composto por uma diretora, duas vice-diretoras e uma coordenadora
pedagdgica. O corpo docente é formado por 26 professores (as), sendo 03 do sexo masculino
e 23 do sexo feminino, todos/as formados/as em nivel de graduag&o e pos-graduacao.

Essa escola é considerada de porte médio e possui: 10 salas de aula, 01 diretoria, 01
secretaria, 01 sala de professores, 01 sala de leitura e computacdo, 01 cantina e cozinha, 01
biblioteca, 0lalmoxarifado, 12 banheiros, um patio comum (logo na entrada) e area livre
descoberta em uma das laterais da escola.

Em seu Projeto Politico Pedagdgico — PPP/2011, a Escola Municipal Rosa Maria

Esperidido Leite apresenta como missao:

Construir nas suas agdes, processos que contribuam para a formacéo de cidad&os
com senso critico-reflexivo e consciente de seus direitos e deveres, garantindo assim
um exercicio pleno da sua cidadania em sociedade, contribuindo significativamente
para a melhoria de qualidade de suas vidas. Essa cidadania perpassa pelo processo
de identificacdo enquanto pessoas do campo com ancestralidade afrodescendente.
(PPP, EMRMEL, 2011, p. 39).

Esta escola, em seu PPP/2011, apresenta um texto muito coerente no sentido de
reconhecer as caracteristicas socioculturais da comunidade na qual estd inserida. Em
diferentes partes desse documento, encontrei referéncias especificas a aspectos relativos a
historia, cultura e identidade do lugar e dos sujeitos que ali vivem e frequentam a escola.
Denotando assim que, pelo menos em nivel tedrico, existe a intencdo de se desenvolver um
trabalho, visando a valorizacéo da histéria e cultura dos sujeitos que compdem a escola, neste

caso, 0s estudantes negros oriundos dos diferentes povoados da Matinha dos Pretos.
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Figura 13: Escola Nucleo Municipal Crispiniano Ferreira Silva.
Olhos D’ Agua das Mogas

A Escola Crispiniano Ferreira Silva é uma unidade nucleada com um prédio sede,
situado na praca do povoado de Olhos D’ dgua das Mogas, sin — Matinha dos Pretos,
atendendo estudantes do 1° ao 9° ano do Ensino Fundamental, tendo mais dois anexos: um
deles — (anexo ) vizinho a sua sede central, oferecendo apenas o curso de educacao infantil, e
outro (anexo Il) no povoado de Moita da Onga, com os cursos de educagéo infantil e ensino
fundamental I.

Essa Escola Nucleo, durante o ano 2012, ofereceu educacdo a um namero total de
513 estudantes, divididos entre o prédio sede e 0s dois anexos, nos turnos matutino e
vespertino. Ficando assim distribuidas as turmas: 36 o nimero total de alunos matriculados
nas turmas de educacgdo infantil de todo o nucleo educacional e 477 alunos matriculados no
ensino fundamental | e 11, sendo 10 turmas pela manha e 11 turmas pela tarde, havendo ainda,
mais 05 turmas no anexo Il — povoado de Moita da Onca.

Os profissionais que trabalham nesta unidade escolar, para atender a esses estudantes
negros oriundos do campo e que vivem no campo, estdo organizados da seguinte forma: um

grupo gestor composto de uma diretora e duas vice-diretoras, 20 professoras e 01 professor
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(todos formados em nivel de graduacdo, sendo que 09, dentre estes, possuem estudos de pos-
graduacdo) e 07 funcionarios trabalhando em diferentes funcdes.

A estrutura fisica da Escola Nucleo Crispiniano Ferreira Silva esta organizada em 15
salas de aula, sendo o prédio sede composto por: 08 salas de aula, 01 secretaria, 01 cantina e
cozinha, 01 almoxarifado, 11 banheiros e uma area livre recoberta e comum a todos. Essa
unidade escolar ndo dispfe de espagos especificos que designem: diretoria, sala de
professores, oficina de computacéo, biblioteca, sala de leitura e quadra de esportes.

O projeto politico pedagdgico — PPP/2011, dessa escola, dentre 0s objetivos
propostos, respalda-se na LDBEN 9394/96, em seus artigos 2°, 22 e 28, e explicita que tem
por finalidade desenvolver um trabalho educativo de qualidade, oferecendo formacéo para a
cidadania, observando o contexto sdcio-historico e o territorio no qual a escola esta inserida.
Esta parte do PPP/2011 reza assim:

S&o objetivos e fins da Unidade Escolar os constantes na LDBEN n° 9.394, de 20 de

dezembro de 1996, expressos em seus artigos:

Art. 28 - Na oferta de educacéo bésica para populagdo rural, os sistemas de ensino
promoverdo as adaptacdes necessarias a sua adequacgdo as peculiaridades da vida
rural e de cada regido, especialmente:

I — conteGdos curriculares e metodologias apropriadas as reais necessidades e
interesses dos alunos da zona rural,

Il — organizacdo escolar propria, incluindo adequacdo do calendério escolar as fases
do ciclo agricola e as condig¢des climéticas;

111 — adequacéo a natureza do trabalho na zona rural (LDB, 9394/96).

As proposicdes da referida Escola, expostas no documento supracitado (PPP),
denotam que a comunidade escolar compreende que, por a mesma estar situada na zona rural
e/ou no campo, seus sujeitos praticantes devem repensar e reelaborar o seu curriculo e a sua
proposta pedagogica, considerando aspectos como: a histdria, o lugar e as peculiaridades
étnicas e culturais dos alunos, percebendo esses como principais sujeitos do processo

educativo.



66

Figura 14: Escola Municipal Joaquim Pereira Santos, povoado de Candeal 11, Matinha dos Pretos

A Escola Joaquim Pereira Santos foi a terceira unidade de ensino visada como locus
da pesquisa. Esta escola tem uma peculiaridade que a diferencia das demais: além de ser de
pequeno porte (em comparagdo com as demais), paradoxalmente, em termos de espaco fisico,
¢ a maior. Além disso, diferente das duas primeiras, pois oferece apenas 0s cursos de
educacdo infantil e ensino fundamental I (1° ao 5° ano), atendendo a 261 alunos, distribuidos
em 13 turmas entre os turnos matutino (com 142 alunos) e vespertino (com 119 alunos).

O grupo dos recursos humanos desta unidade escolar esta composto por 01 diretora,
08 professoras, sendo 05 efetivas com formacdo de nivel superior; 03 estagiérias que ainda
estdo cursando estudos de graduacéo e uma funcionaria de servicos gerais.

A Escola Joaquim Pereira Santos teve sua origem ha mais de duas décadas,
funcionando, durante anos, no espaco de uma antiga casa de farinha, em salas precarias, no
ch&o de terra batida, lugar desprovido de qualquer condigéo de trabalho.

As professoras que trabalham nessa escola sdo “mestras” em ensinar e aprender com
0 outro; aprenderam, por exemplo, a fazer a merenda das criancas em fogéo de barro e fogo
de lenha; aprenderam ligdes de solidariedade quando a vizinhanca deixava as portas de suas
casas abertas para que elas entrassem a qualquer momento que precisassem; aprenderam uma
lingua “nova”, propria do homem do campo, que incluia expressdes como: “digitorios”, “abrir

9% ¢ 99 <6

covas”, “arupembas”, “manivas”.
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Atualmente, a escola Joaquim Pereira Santos funciona em um prédio novo,
localizado no mesmo terreno da antiga casa de farinha, inaugurado no segundo semestre de
2012, com toda uma estrutura apropriada para o desenvolvimento do trabalho pedagdgico.

A estrutura do novo prédio dispde de: 01 diretoria, 01 secretaria, 01 biblioteca, 01
sala de recursos audiovisuais, 06 salas de aula, 01 sala de professores, 01 oficina de
computacdo, 0lalmoxarifado, 01 cantina e cozinha, 12 banheiros, 01 patio coberto e muita
area livre.

Essa escola foi selecionada como parte do territorio desta pesquisa por estar
localizada no povoado do Candeal Il, onde, segundo a tradicdo oral do lugar, foi 14 que
comecou a histdria do distrito da Matinha dos Pretos, e também por ser uma das unidades
escolares que se encontra bem no interior do distrito, ladeada de elementos materiais e
culturais proprios de um ambiente do campo e das comunidades negras remanescentes de
quilombo, como: pequenas vivendas, criatorios de animais (aves, bovinos, caprinos e suinos),
casas de farinha e plantacdes de culturas de subsisténcia, além das caracteristicas fenotipicas
das pessoas desta comunidade, visivelmente constituida por negras/os.

Outro fator que condicionou a escolha dessa escola do Candeal I, foi, poder estender
a analise proposta pela pesquisa a uma unidade escolar que ofereca educacdo apenas aos
estudantes de ensino fundamental | do (1° ao 5° ano).



68

2.2 “O Que Sera que Serd”? - Instrumentos da Pesquisa

Fiaura 15: Caminhos da pesauisa. em uma fria manhé de inverno.

A imagem que introduz este tdpico retrata uma fria manha de inverno, em um dia de
observagdo do contexto da pesquisa. Assim, ao adentrar no espago da escola, segui
acompanhando os demais professores, sendo a Gltima em uma fila indiana. Ao dar bom dia,
escuto risos, cochichos e vozes de belas criancas negras que comentavam como se falassem
de alguém de um mundo distante, alheio a sua cultura, historia, lugar de pertenca, fotografias

de familia e vida cotidiana, diziam: “chegou, chegou, chegou a africana. Ela voltou!”
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Quando me remeto ao espelho, para além da imagem fisica de uma mulher negra,
vejo também refletido: caracteristicas, historias, costumes, tradi¢cbes e lugares comuns aos
diferentes sujeitos em nossa sociedade brasileira, em Feira de Santana e na Matinha dos
Pretos. Este ato de olhar no espelho também reflete o fato de que homens, mulheres e
criangas, negros e negras (em diferentes contextos de nossa sociedade) ainda né&o
descobriram, e nem lograram assumir a sua identidade negra, principalmente no espaco da
escola. Essa realidade que ratifica a importancia deste objeto de pesquisa e 0s caminhos
investigativos trilhados na discussdo do tema e do problema.

Em sua dissertacdo, Silva (2005, p.83) também aborda a questdo da construcdo da
identidade negra, discorrendo sobre as bases desse processo de reconhecer-se negro(a), com

énfase na identidade da mulher negra. Em relacédo esse aspecto (identidade), a autora declara:

Afirmar-se homem e mulher pressupde diversos processos de construgdo ou
formacéo historica, linguistica, social e culturalmente determinada. A constituigdo,
portanto, das mulheres negras brasileiras deriva de uma trajetéria que perpassa suas
vidas em distintos tempos e espacos. O tornar-se mulher negra carrega em si
histdrias, dores, sofrimento, mortes, vivéncias de rejei¢do e de racismo, mas também
resisténcias, ressignificacdes e dinamismo da existéncia.

Diante dessas e outras situacdes expostas anteriormente, que obviamente me
serviram de justificativa, este trabalho nasceu, também, da necessidade de se criar espacos
onde a historia, a cultura e a identidade negra sejam valorizadas e fortalecidas, a partir de
referéncias proprias da populacdo negra, baseadas em praticas, narrativas e tradi¢cGes oriundas
de nossos ancestrais africanos. Legado que esses homens e mulheres negras trouxeram como
cultura viva, impressa em suas mentes e corpos, de diferentes territdérios do continente
africano para varios lugares da Costa Atlantica.

Quando foram trazidos para as Américas, no processo gque deve ser visto como uma
violenta migracdo forcada, homens e mulheres negros, oriundos de distintos lugares do
Continente Africano (Golfo de Benin, Golfo de Guiné, Reino do Congo, Costa de Marfim,
Angola, Nigeéria...) aqui resistiram, reelaboraram e reinventaram sua cultura de origem. Na
travessia transatlantica, esses seres humanos negros/as trouxeram impressos em seus corpos e
em suas almas: seu solo de origem, sua histéria, identidade, ideais, cultura, costumes,
tradigdes, crencas e religido.

O corpo negro foi o elemento condutor da heranca cultural africana na diaspora e,
nesse sentido, Hall (2006, p 324) nos instiga a refletir sobre “[...] como essas culturas tém

usado o corpo como se ele fosse, e, muitas vezes foi, 0 Unico capital cultural que tinhamos
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[...]”. Pensando nesse sujeito negro, dono de um corpo negro, no intuito de desenvolver um
trabalho pautado em questbes de educacgdo, cultura e identidade negra, assumi o seguinte
objeto de pesquisa: o curriculo vivido, as praticas pedagogicas e 0s repertdrios culturais
negros da Matinha dos Pretos, em dialogos com a lei 10.639/03. Dentre o universo de doze
escolas municipais existentes na Matinha dos Pretos, foram escolhidos como locus da
pesquisa apenas trés escolas de ensino fundamental e espacos especificos da comunidade
(AssociacOes de Moradores - Casa de Farinha, Terreiros de Candomblé, Casas Particulares e o
Centro Cultural Quixabeira).

Esse trabalho se configura como uma pesquisa em educacdo, pautada em uma
abordagem qualitativa, fundamentada na analise pos-colonial e na linha dos estudos culturais;
caracterizando-se como uma pesquisa de cunho etnografico, conforme os caminhos trilhados
e os instrumentos para coleta de dados utilizados: observacdo, entrevista semiestruturada,
diario de campo e fotografia.

A pesquisa de cunho etnogréafico pauta-se na etnografia, proposta investigativa
advinda da antropologia, que direcionada aos interesses da educacdo permitiu-me
compreender, adequar e redimensionar esse trabalho de pesquisa, a partir de principios mais
compativeis com esta op¢do metodoldgica. Conforme André (2010, p. 28, 29, 41), sdo
pressupostos que caracterizam a pesquisa do tipo etnogréfica:

[...] o principio de interagdo constante entre o pesquisador e 0 objeto pesquisado,
principio esse que determina fortemente a segunda caracteristica da pesquisa do tipo
etnogréafico, ou seja, o pesquisador é o instrumento principal na coleta e analise de
dados.

[...] Outra caracteristica importante da pesquisa etnografica é a énfase no processo,
naquilo que estd ocorrendo e ndo no produto ou nos resultados finais...

[...] A pesquisa do tipo etnogréfico se caracteriza fundamentalmente por um contato
direto do pesquisador com a situacdo pesquisada, permite reconstruir 0s processos e
as relacdes que configuram a experiéncia escolar diaria.

As orientagdes que caracterizam a pesquisa qualitativa do tipo etnografico sao
imprescindiveis para os trabalhos no campo da educagdo. Este € um processo onde a
pesquisadora e/ou o pesquisador se imbrica e interage cada vez mais com as situagbes que
estdo tentando apreender, devendo levar em consideracdo ‘“‘aspectos” pormenorizados na

dindmica dos espacos educacionais, culturais e identitarios.
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Levando em consideracdo esses aspectos citados anteriormente, levantei a seguinte
pergunta: por que buscar apoio para este trabalho etnografico sobre curriculo e repertorios

culturais negros na linha epistemolodgica dos estudos pos-coloniais e culturais?

[...] A teoria pds-colonial, juntamente com o feminismo e as teorizagBes criticas
baseadas em outros movimentos sociais como 0 movimento negro, reivindica a
inclusdo das formas culturais que refletem a experiéncia de grupos cujas identidades
culturais e sociais sdo marginalizadas pela identidade europeia dominante [...] O
poés-colonialismo concentra-se  no questionamento das narrativas  sobre
nacionalidade e sobre raga (SILVA, 1999, p. 126 - 127).

De acordo com Silva (1999), uma analise pos-colonial do curriculo deveria também
buscar analisar as formas contemporaneas de imperialismo econémico e cultural. Nesta
perspectiva tedrica, conforme o referido autor questiona-se: como sdo construidas nas
narrativas de curriculo as concepgdes sobre raca e sexualidade que se combinam para
marginalizar identidades ndo hegemonicas? Ou, como o curriculo, enguanto local de
conhecimento e poder, reflete e questiona formas culturais que podem ser vistas como
manifestacdes de um poder neocolonial ou pds-colonial?

Logo, pensar o curriculo e a cultura no contexto das escolas de comunidades negras,
como a Matinha dos Pretos, exigiu uma compreensao destes elementos epistemoldgicos, sem
perder de vista as questdes referentes aos espacos de poder, concebendo o curriculo como um
artefato de producdo cultural e de empoderamento politico e social. Neste sentido,

[...] os estudos culturais permite-nos conceber o curriculo como um campo de luta
em torno da significacdo e da identidade. A partir dos Estudos Culturais, podemos
ver o conhecimento e o curriculo como campos culturais, como campos sujeitos a
disputa e a interpretacdo, nos quais os diferentes grupos tentam estabelecer sua
hegemonia. Nessa perspectiva, o curriculo é um artefato cultural [...] que ndo pode
ser compreendido sem uma anélise das relagbes de poder [...] que fizeram e fazem
com que o curriculo inclua um tipo determinado de conhecimento e ndo outro
(SILVA, 1999, p.134, 135).

A partir desse campo de teorizacdo e investigacdo, analisei como o curriculo vivido e
as praticas pedagogicas nas escolas da Matinha dialogam com a lei 10.639/03 e com 0s
repertérios culturais negros locais. Busquei compreender de que maneira 0s conhecimentos
tradicionais da casa de farinha, as praticas e narrativas dos benzedeiros e benzedeiras
contribuem para a (re)significacdo dos conteudos em nivel curricular; e, de que forma alguns
dos repertdrios culturais negros (o candomblé, o samba de roda, as rezas, a bata de feijdo e a
Quixabeira) atravessam as a¢des educativas neste contexto. Ou ainda, poderiam as praticas
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culturais desenvolvidas nos diferentes espacos educativos desta comunidade, serem
consideradas como formas alternativas de materializacdo do que determina a lei 10.639/03?
No desenrolar desta pesquisa procurei encontrar respostas a essas e as outras
questdes centrais que orientam este trabalho, conforme descrito em momentos anteriores. Tive
0 cuidado de ndo ficar “engessada” em minhas premissas sobre aplicabilidade da lei
(10.639/03), interpretando de maneira positiva todas as possibilidades de materializagéo da
mesma através de um fazer educativo, na e junto a escola (em espagos para além dos seus

muros).

2.2.1 Um pouco do que Vi e ouvi

Esse topico tem por objetivo apresentar as bases metodoldgicas desta pesquisa, bem
como os procedimentos e instrumentos utilizados no campo empirico durante a producéo de
dados a serem analisados.

Ressalto que o enfoque metodolégico se alicercou em uma perspectiva de base
qualitativa, na qual foram assumidas as orientacGes de Bogdan (1994) Lidke e André (1986),
0S quais caracterizam esse tipo de investigacdo da seguinte forma: os dados sdo
predominantemente descritivos e obtidos no contato direto entre a pesquisadora e a realidade
estudada; enfatiza mais o processo do que o produto e preocupa-se em retratar os significados
que as pessoas dao as coisas e a sua vida.

Desta forma, esta pesquisa se fundamenta na anélise e interpretacdo do universo de
significacOes, crencas, valores e atitudes dos sujeitos envolvidos no processo investigativo.
Estes elementos foram basicos na definicdo deste trabalho como uma pesquisa de inspiracao
etnografica, alicercada na investigacdo de base qualitativa. De acordo Bogdan (1994, p. 47,
49),

Na investigacdo qualitativa a fonte direta de dados é o ambiente natural,
constituindo o investigador o instrumento principal. Os investigadores introduzem-
se e despendem grandes quantidades de tempo em escolas, familias, bairros e outros
locais tentando elucidar questBes educativas [...] A abordagem da investigacdo
qualitativa exige que o mundo seja examinado com a idéia de que nada é trivial, que

tudo tem potencial para construir uma pista que nos permita estabelecer uma
compreensdo mais esclarecedora do nosso objeto de estudo (p.47 e 49).

A opcdo por esse enfoque metodologico justifica-se pelo fato de que, conforme
Minayo (1994), a abordagem qualitativa parte do pressuposto de que o objeto ndo é um dado

inerte, uma vez que 0 mesmo esta prenhe de significacdes que sdo criadas e recriadas a partir
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da relagdo dialdgica entre sujeito e objeto. Tendo em vista esses pressupostos, a seguir,
apresento os instrumentos de coleta de dados utilizados nesta investigacéo.
a) Observacoes
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Figuras 18 e 19: Mostra de Ciéncias sobre a cultura local, em sala de aula, junho de 2012
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A observacgdo participante é uma das técnicas de pesquisa qualitativa que consiste na
insercdo do pesquisador no interior do grupo observado, tornando-se parte dele, interagindo
por longos periodos com os sujeitos, buscando partilhar o seu cotidiano para sentir o que
significa estar naquela situacdo. A observacdo participante assumiu a configuracdo de uma
ferramenta que permitiu captar a realidade de forma contextualizada, principalmente por
conta da variedade de fontes de informac@es disponiveis nos diferentes espagos e contextos
com os quais fui me deparando no caminhar desta pesquisa.

As inumeras observagdes que realizei na comunidade e nas escolas, desde fevereiro
de 2012 (primeiro em espagos da comunidade e a partir de 1° de junho/2012 em trés escolas
do distrito) até dezembro desse mesmo ano, enquanto pesquisadora no papel de “turista

» 0 nossibilitaram-me a realizacdo de conversas informais, o presenciar fatos, o

etnografa
entender as relacGes estabelecidas entre o0s sujeitos que vivem e atuam nas diversas
experiéncias observadas.

Todo leque de informages obtidas via observacédo, serviu-me para o delineamento
dos caminhos desta investigacdo e, ainda, para ampliar o campo de pesquisa, indo além dos
muros da escola, incluindo diversos espacos de producdo cultural e afirmacdo identitaria, tais
como: a casa de Farinha da Associacdo Comunitaria; o Centro Cultural Coleirinho da Bahia; o
Terreiro de Candomblé, A roga...

Concretizar estas observacfes constituiu-se em uma tarefa ardua, uma vez que
mesmo conhecendo aquela comunidade ha mais de duas décadas, bem como alguns dos
professores das escolas pesquisadas, no momento em que adentrei a esses espagos no papel de
pesquisadora, as relacbes se tornaram um pouco tensas e foi necessario um periodo de
acomodamento e de conquista da confianga dos sujeitos pesquisados.

Durante as observacdes, sempre mantive em méos o didrio de campo e buscava
registrar tudo que me parecia importante para a efetivacdo desta pesquisa. Observei aulas de
Artes, em trés turmas diferentes e constatei que hd uma grande dificuldade para o
desenvolvimento de um trabalho (no espago da sala de aula) voltado para os elementos da
cultura negra local em consideragdo as recomendacdes da lei 10.639/03. Ponho énfase nesse
espaco da sala de aula, porque observei que em momentos de datas comemorativas, em

atividades (desenvolvidas no péatio) que envolviam outras disciplinas, era muito comum

* Metaforicamente cheguei ao campo de pesquisa como um viajante que pisa ao porto de destino por primeira
vez, me sentia como o turista etndgrafo descrito por SANTOS (2005, p.13) “como viajante/turista queria
conhecer o lugar, seus costumes etc.- e descrever o que se passava [...] Minha estadia la dependia de me deixar
habitar pelos fluxos, pelo que circulava, e também por suportar ser observado como novo no pedago”.
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aparecer contetdos da cultura negra local como: o0 samba de roda, a capoeira, as erva de curas,
a chula, o trancado de cabelo, as narrativas... Tudo isso trazido pelos alunos como artefatos
culturais proprios, e alheios a maioria de seus professores.

Durante esse periodo de 06 meses, observei também as aulas de trés professores de
lingua portuguesa e literatura, em turmas do 6° ao 9° ano. No decorrer das aulas, os
professores fizeram uso de textos do livro didatico em vigéncia e desenvolveram um contetdo
de gramatica e literatura, com pouca énfase em aspectos da cultura afro-brasileira e africana.
Nas observacGes em sala de aula, identifiquei que, em apenas uma ocasido, um dos
professores levou um conto africano e prop0s sua leitura e interpretagdo. O mesmo professor
declarou enfrentar muita dificuldade em desenvolver um trabalho pautado em elementos da
cultura negra de acordo com as proposicoes da lei 10.639/03 e suas diretrizes.

Além disso, foi muito significativo observar professores e alunos, durante uma
mostra de ciéncia, envolvendo todas as turmas (1° ao 9° ano) em uma das escolas, dentro de
uma proposta de trabalho interdisciplinar, na qual a pratica pedagdgica desses sujeitos
(professores e alunos) buscava valorizar a historia e 0s repertorios culturais da Matinha dos
Pretos, através de performances musicais, parddias, acrésticos, cenarios e producdo de
literatura de cordel.

Ainda durante o referido periodo, observei, nas trés escolas, o total de quatro
professores de histéria, atuando em varias turmas do 6° ao 9° ano. Segundo o0 que consegui
observar e registrar em diario de campo, esse foi o grupo de professores que, em sua pratica
pedagogica e proposicdo de contetdos, demonstrou maior habilidade em desenvolver, no
ambiente da sala de aula e em outros espacos da escola, um trabalho pautado nas
determinagcOes da lei federal 10.639/03 ou da lei 11.645/08 que a complementa e suas
diretrizes explicitas no parecer do CNE 003/2004.

Em 02 das 03 escolas observadas encontrei professores que, durante todos os dias da
sua aula, desenvolveram alguma atividade relacionada a construcéo de relagGes etnicorraciais
positivas, apresentaram algum conteldo ou realizaram uma discussdo ou tarefa com o
objetivo de fortalecimento da cultura e da identidade negra. Esses mesmos professores
constantemente traziam para o espaco da escola, inclusive para 0 ambiente da sala de aula,
discuss@es sobre os temas: identidade negra; discriminacao; racismo; cultura negra no Brasil;
histdria e cultura africana; quilombolas; arte e estética negra.

Inclusive, esses mesmos professores estiveram envolvidos em eventos que
extrapolaram os muros da escola, chegando a espa¢os como a Universidade Estadual de Feira

de Santana, com a exposi¢cdo de fotografias sobre “A beleza dos jovens negros e negras na
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Matinha dos Pretos”; ou ainda, com a participacdo da escola no desfile civico do aniversario
da cidade (Feira de Santana) apresentando performances que contam a historia do maculelé,
da capoeira e do samba de roda. Em outra atividade, uma dessas trés escolas da Matinha dos
Pretos, através desses mesmos professores, logrou promover, em diferentes oportunidades e
também na semana de 20 de novembro, um seminério com palestras, mesas redonda,
exposicao de arte negra sob o tema: “Africa em nos”, atividade que foi capa de um dos jornais
de circulacdo em nosso municipio.

Também observei as aulas de lingua portuguesa, historia e artes com professores que
trabalham com essas trés disciplinas em turmas do 3°, 4° e 5° ano, em uma escola de ensino
fundamental | na Matinha dos Pretos. Inquietava-me saber como esses professores das séries
iniciais vinham desenvolvendo ou ndo, um trabalho em torno da cultura negra local e das
orientacdes da lei 10.639/03.

Dos trés professores entrevistados nesta escola, apenas um tinha informacoes
superficiais sobre a lei em discussdo e suas diretrizes. As praticas pedagogicas destes
professores (mesmo refletindo caréncia de formacao e de in/formacédo) estavam pautadas em
uma proposta de fortalecimento da histéria, cultura e identidade negra dos seus educandos.

As observacdes empiricas serviram-me de base para constituir analises sobre o objeto
de estudo. Nesse sentido, constatei que existe, nestas escolas da Matinha dos Pretos, um
trabalho inicial objetivando a materializacdo do que propde a lei 10.639/03 e suas diretrizes,
em dialogos com elementos da cultura negra local. Porém, essas acGes curriculares ainda se
caracterizam como o trabalho de alguns poucos professores, 0s quais encontram muita
dificuldade em fazer com que os conteudos e proposi¢des curriculares determinados pela
referida lei deixem de ser algo circunstancial e passem a serem, de fato, agdes praticas e
conteddos propostos, planejados, construidos e vividos efetivamente por todos os sujeitos do
processo educativo, nos diferentes espacos da escola, principalmente na sala de aula e para
além da escola.

Durante essas observagdes, prazerosamente, desfrutei da folia de Reis; de vérias
festas da Quixabeira, festas do Vaqueiro; procissdo de S&o Roque — santo padroeiro do
distrito; rezas para S& Cosme e Damido; dia do samba de roda na Quixabeira; trabalhos ou
obrigacdes espirituais no terreiro de Pai Crispim de Oxdssi; a bata de feijdo da comunidade de
Olhos D’Aguas das Mogas; e de um espetacular dia de farinhada com pessoas de varios
povoados da comunidade; além de uma animada roda de capoeira de Angola na praca sede da
Matinha. A partir da observacdo participante, vivi, portanto, algumas das experiéncias que

compdem os repertdrios culturais negros na Matinha.
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Figuras 20 e 21: Trabalho sobre a Semana da Consci



Figura 23: Atividade em sala de aula, escravidao no Brasil, outubro de 2012.
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b) Diario de Campo

No processo investigativo, para Macedo (2000, p. 195, 196) “[...] a pratica do diario
de campo atinge o habitus objetivista cravado no inconsciente académico, que termina por
determinar procedimentos e conclusdes de estudo”. De acordo com esse autor, o diario de
campo além de ser utilizado como um instrumento reflexivo deve ser usado, também, como
forma de conhecer o vivido dos atores pesquisados, para apreender os significados que o0s
sujeitos participantes da pesquisa atribuem a cada situacdo ou experiéncia vivenciada.

O diério de campo* foi meu companheiro de travessias desde o primeiro momento
dessa caminhada. Dentre todos os instrumentos, esse Ultimo e a observacdo foram as
ferramentas que considero como sendo de um valor inexoravel no campo da pesquisa
qualitativa de cunho etnografico, por que de modo pratico contribuiram para o
desenvolvimento desta pesquisa.

Ao final de cada visita ao campo de pesquisa, o diario foi, para mim, a possibilidade
de fazer um repasse em detalhes das experiéncias vividas in situ enquanto pesquisadora. Esse
instrumento me proporcionou um aprofundamento de reflexdes sobre as experiéncias vividas
no campo, conferindo ao estudo potencialidade, e, do mesmo modo, contribuindo para a
minha formacdo, enquanto pesquisadora, “[...] reafirmando o status de ator/autor [...]”,
(MACEDO, 2000, p.196).

Praticamente todas as experiéncias vivenciadas durante essa pesquisa foram
registradas em meu didrio de campo, que se tornou um “dossié€”, com uma média de 200
paginas. Tudo que pude registrar foi compartilhado com meu diario de campo, inclusive
durante as entrevistas, quando, em alguns momentos, foi impossivel fazer uso do gravador,
por diferentes razdes, como por exemplo: a recusa do entrevistado em ser gravado, problemas
técnicos [...] portanto, uma caneta e o diario de campo sempre foram a minha “boia de
salvacédo”.

Ao proceder a andlise de dados, por mais de uma ocasido, senti a necessidade de
recorrer ao diario de campo, como fonte precisa de informacdo, no qual constavam, em
detalhes, alguns dados e informagfes sobre os sitios e sujeitos pesquisados. Assim, foi
possivel recuperar dados com a veracidade que a pesquisa exige, 0s quais constituiram-se o

corpus de analise deste trabalho.

* Bogdan e Biklen (1994, p.150) designam como “[...] notas de campo: o relato escrito que o investigador ouve,
V&, experiéncia e pensa no decurso da recolha e refletindo sobre os dados do estudo qualitativo™. ’
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O diario de campo representou para mim a possibilidade de revisitar a qualquer hora
lugares, sujeitos e situacbes experienciadas no desenvolvimento da pesquisa, por meio das
notas registradas. Essas “notas de campo”, assim como denomina Bogdan (1994, p. 150 -171)
além de ser mais um instrumento da pesquisa qualitativa, € uma fonte segura que pode ser

utilizada com a confiabilidade de se saber qual é a procedéncia de suas informacoes.

c) Fotografia

A fotografia, enquanto instrumento na composicdo desta pesquisa, foi utilizada aqui
durante vérias ocasiGes como fonte de informacdo, além de servir para ilustrar narrativas e
experiéncias, a imagem nesse texto foi pensada “como meio de comunicagio e de
representacdo de mundos [...]” (SCHWENGBER, 2012, p. 261), cumprindo o objetivo pratico
de conferir vida aos diversos momentos dessa travessia em espacos singulares e significativos,
socializados no processo de gestacdo e nascimento deste trabalho.

Pretendi que este trabalho tivesse além da dimensdo do dizivel, a dimensdo do
visivel, ricamente “capturada” em imagens que recompdem parcelas da realidade observada e
vivida. Pois, de acordo com Schwengber (2012, p. 261), em seus escritos sobre: “O uso das

imagens como recurso metodologico”,

Tratar da imagem como recurso metodolégico de expressdo em uma pesquisa
académica ndo ¢ uma tarefa facil, mesmo numa cultura da “civilizagdo da imagem”
[..], temos um aprisionamento multissecular & tradicdo escrita como mais
“cientifica”, mais filos6fica e mais “verdadeira”; consequentemente, as imagens sao
identificadas como mais imediatas, instintivas e ilusorias. [...] Ndo aceitar a imagem
como possibilidade de instrumento metodoldgico € negligenciar um material
importante de compreensao da experiéncia humana contemporanea. [...] As imagens
formam e informam. [...] Assim, tomei as imagens como um texto discursivo e
enunciativo, visivel, que também conta a nossa histdria contemporanea.

A partir das concepgdes de (SCHWENGBER, 2012), com minha maquina pronta
para capturar “de forma maégica” o momento vivido, a pessoa ou uma paisagem que
moldurava o caminho, pedia ao sujeito a devida autorizacdo, explicando o porqué e para que
daquela foto. Assim, logo apoés ter recebido o aceite, clicava, capturando imagens e formando
um maravilhoso mosaico da vida na Matinha dos Pretos.

Atendendo a uma atitude ética da pesquisa, ndo registrei imagem de propriedade
particular e/ou dos sujeitos participantes sem antes obter sua autorizagdo. Dessa maneira, fui
capturando parte do visivel e do dizivel, nessa experiéncia de fazer pesquisa. Segundo Bogdan
(1994, p.183),
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A fotografia esta intimamente ligada a investigacdo qualitativa e [...] pode ser usada
de maneiras muito diversas. As fotografias ddo-nos fortes dados descritivos, séo
muitas vezes utilizadas para compreender o subjetivo e sdo frequentemente
analisadas indutivamente (p. 183).

Ainda discorrendo sobre a fotografia, esse mesmo autor afirma que esta, enquanto
instrumento, pode ser utilizada em investigacdo educacional qualitativa, separadas em duas
categorias: as que foram feitas por outras pessoas e as que foram produzidas no acontecer da
pesquisa pelo sujeito investigador e ou seus pares (BOGDAN, 1994, p.184).

Neste trabalho de pesquisa, quase todas as fotografias aqui apresentadas sdo
resultado dos momentos de observacdo in locu. Através deste recurso tecnoldgico, logrei
capturar e registrar imagens maravilhosas durante atividades no espaco das escolas;
documentei e registrei as etapas de um dia de farinhada na casa de farinha dos Olhos D’ dguas
das Mocas; “capturei” parte da altivez de Seu Beddo, empunhado seu instrumento de lavra no
povoado de Tanquinho d’Agua; registrei o esplendor do festival “saudades de Sdo Jodo” na
guadra Quixabeira; fiz imagens incriveis da festa do vaqueiro no Alecrim Miudo; imortalizei o
povo na praca sede da Matinha, louvando S&o Roque como padroeiro; Colhi imagens do
samba de roda por onde ele foi semeado; registrei e ratifiquei a beleza e a diversidade de
mulheres, homens e criangas negras em centenas de fotos por onde passei nos povoados da
Matinha dos Pretos - BA.

Algumas dentre as milhares de imagens colhidas no campo da pesquisa (milhares
sim, porque tenho cerca de 3.000 fotografias que me serviram de arquivo pessoal para
conduzir essa pesquisa), sao aqui utilizadas para compor este texto académico. As imagens
aparecem em trechos que, no meu entender, apenas palavras ndo dariam conta do que

pretendo compartilhar com o leitor, pois conforme Schwengber (2012, p. 266),

Uma imagem ndo é apenas um conjunto composto por linhas, cores, luzes ou
sombras; ndo é apenas uma questdo de forma, um pensamento plastico, ela existe
como um pensamento politico, histdrico, cultural. Assim a leitura de uma imagem
exige um esforgo de reconhecimento que, de alguma forma, depende dos modos de
expressao e compreensdo de cada época, e lugar, ou seja, cada imagem conta a sua
historia.

Nesse caso, desejei que cada imagem aqui apresentada me ajudasse a contar um
pouco da histdria que estava sendo vivida no campo da pesquisa. Que o curriculo vivido na

escola da Matinha dos Pretos pudesse ser captado através de imagens. Que a farinhada,

enquanto repertorio cultural fosse vista por muitos. Que o0s rostos de homens e mulheres
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negros da comunidade fossem a identidade negra na Matinha dos Pretos. Que a seca que vem
assolando a comunidade emagrecendo sua labuta diaria com a terra, ndo fossem sentida
apenas pela dor dos meus olhos. Que a riqueza dessa comunidade fosse compartilhada por
muitos olhos que pudessem ver a face de alguns de seus Griots, homens e mulheres

construtores de cultura.

d) Entrevista semiestruturada

A entrevista semiestruturada constituiu-se em um dos mais promissores recursos das
pesquisas de inspiragdo etnografica, dada a sua importancia na “[...] apreensdo de sentidos e
significados e na compreensdo das realidades humanas [...] 0 mundo €é aquilo que pode ser
dito [...]” (MACEDO, 2000, p.165).

Com relacéo a essa ferramenta, utilizei a entrevista do tipo semiestruturada, a qual se
baseia em questdes norteadoras que foram elaboradas, selecionadas e manejadas por mim,
enquanto investigadora, em situacdes concretas. Para evitar que as entrevistas inibissem 0s
participantes, procurei iniciar as conversas a partir de dialogos informais, os quais geralmente
garantiram condi¢Oes favoraveis de entrosamento entre mim (no papel de pesquisadora) e 0s
sujeitos que participaram da pesquisa. No desenvolvimento do trabalho investigativo, “[...] as
entrevistas tiveram a finalidade de aprofundar as questdes e esclarecer os problemas
observados” (ANDRE, 1995. p. 28).

A assertiva de Macedo (2000) enfatiza a vitalidade da entrevista, posto que
concretizamos o0 mundo a partir do que é dito: sdo as conceituacbes que determinam a
existéncia. Dessa maneira, encaminhamos a pesquisa procurando buscar e dar sentidos e
significados as situacBes vivenciadas nas escolas e em seu contexto socio cultural para além
dos muros da escola, em diferentes espacos da vivéncia cotidiana.

Sobre a entrevista, mesmo apos apresentacdo detalhada do termo de consentimento e
esclarecimento de duvidas, ocorreu que algumas pessoas, ao serem entrevistadas,
demonstravam um pouco de apreensdo em falar, principalmente quando Ihes perguntava se a
conversa poderia ser gravada. Entdo, depois que voltava a falar-lhes sobre a finalidade da
mesma (entrevista), garantindo que seu uso seria especificamente para essa pesquisa
académica, sentia que a pessoa (mulher/homem) relaxava um pouco mais em relacdo a
gravacéo, favorecendo sua participacao efetiva no processo de investigagéo.

Na construcdo dos saberes da pesquisa, buscando respostas para as questdes centrais

e para outras questdes que “brotam pelos poros” do pesquisador, enquanto investiga, ouvi a



84

melodia das vozes de muitos sujeitos que dialogaram comigo. E importante salientar que o
universo numérico dos participantes desta pesquisa ficou oficialmente constituido por 25
homens e mulheres, agentes sociais representantes das trés escolas e de outros espacos da
comunidade em foco.

Durante o periodo de (10) meses (de fevereiro a dezembro 2012), no tecer dos fios da
pesquisa, realizei observacdes e entrevistas oficiais, com 0s seguintes sujeitos: 12 professores
das disciplinas Histdria, Lingua Portuguesa e Artes; cinco gestores de trés escolas municipais
de ensino fundamental da referida comunidade, com faixa etéria entre 38 e 58 anos de idade,
sendo a maioria do sexo feminino.

Os professores participantes da pesquisa tiveram suas identidades resguardadas sob
0s nomes e algumas caracteristicas de personagens importantes no contexto da histéria e
cultura afro-brasileira e africana. Paradoxalmente em um trabalho que versa também sobre a
valorizagéo da identidade da pessoa negra, ocultar algumas identidades e revelar outras pode
sugerir uma hierarquizacao entre 0s sujeitos participantes, porém fiz a opcéo de ndo revelar as
identidades dos docentes, porque alguns deles solicitaram o resguardo de seus dados
conforme assegurado no teor do termo de consentimento livre e esclarecido.

Os outros sujeitos entrevistados, no periodo citado, foram 08 moradores da
comunidade l6cus da pesquisa, a Matinha dos Pretos, na faixa etaria entre 34 e 84 anos de
idade, todos/as lavradores/as, exceto uma professora. Esses sujeitos serdo aqui apresentados,
em suas falas, sob o status de Griot, com seus nomes e/ou apelidos reais, como um signo de
empoderamento frente & condigdo historica do homem e mulher negro/a na cidade e/ou no
campo.

A condicdo de enfrentamento ao processo de subalternizagdo secular se exprime
entre esses participantes durante as conversas e entrevistas, eles desde suas subjetividades me
diziam: “eu sou importante, pois participo com minha cultura da roga das pesquisas feitas na
universidade, vou guardar esse documento (termo de consentimento livre e esclarecido) para
mostrar até ao médico que vem de Feira”. “Gostei de participar dessa prosa, nds é assim
moreninho, mas somos gente e importante! Pergunte por aqui pra ver se todo mundo néo
conhece Seu Tadeu e o0 samba la de casa, pois dona mo¢a, bote meu nome em seu trabalho.”

Preciso mencionar, também, a contribuicdo de uma pessoa da comunidade que,
embora ndo tenha sido entrevistada, foi a partir de didlogos com essa representante local que
tive acesso as outras pessoas que participaram como sujeitos desta pesquisa. Essa importante
colaboradora foi Bernadete, lavradora, casada, mae de duas meninas e professora de educagéo

infantil. Aqui a denominarei de Iré, que significa “aquela que me abriu caminhos”.
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A titulo de informacéo, é importante registrar que o nimero de entrevistas com as
pessoas da comunidade na Matinha dos Pretos, aqui aparecem, oficialmente, como sendo
apenas 08 sujeitos. Porém, de forma direta e/ou indireta, foram varios os Griots, contadores e
contadoras de historias, que tiraram versos nessa ciranda de lavradores/as, poetas, cantadores,
trovadores, sambadores, benzedores e babalorixas. Varios deles/as me levaram para “beber”
das fontes de cultura negra na Matinha dos Pretos, “bebi” samba de roda no meio da
farinhada, cantei nas batas de feijao, curei-me com as benzedeiras e renasci nos candomblés.
Sendo assim, considerando a “escola da vida”, que é este lugar, poderiamos traduzi-lo como

I1é aiyé, ou seja, casa de negros ou mundo negro em Feira de Santana.

2.3 Ossujeitos dialogizantes da pesquisa:

A primeira entrevistada®’, dentre os/as professores/as, foi identificada com nome da
personagem histérica Claudina Fortunato Sampaio, mulher de Luiz Gama, 41 anos,
casada, licenciada em geografia e professora do municipio ha mais de 16 anos, trabalhando
com a disciplina Artes ha pouco tempo, a qual definiu-se etnicamente®® como branca. A
entrevista realizou-se no apartamento da professora que preferiu que a nossa conversa nao
fosse gravada, pois, assim, sentia-se mais tranquila para falar do tema abordado.

A segunda entrevistada foi Antonieta de Barros, a primeira mulher negra a
integrar a Assembleia Legislativa de Santa Catarina, educadora e jornalista atuante,
diretora da Escola Municipal Rosa Maria Esperidido, casada, 52 anos, licenciada em
pedagogia, professora da rede municipal ha mais de 15 anos, etnicamente se definiu como
negra. Foi uma das entrevistas mais longas (a primeira realizada na escola), pois, a cada
momento, éramos interrompidas por alguma necessidade da comunidade escolar.

A terceira entrevista foi realizada na escola (assim como as demais que serdo
relatadas a seguir), com Jodo Candido almirante negro, lider da revolta da chibata, 42
anos, licenciado em letras, professor da rede municipal ha 06 anos, trabalhando com lingua e
literatura, homem que etnicamente se definiu como negro e frequentador do candomblé por

ser sobrinho de uma ialorixa, pessoa a quem ele fez referéncias durante a entrevista. E um

* Os sujeitos da pesquisa no grupo de professores serdo aqui apresentados com um nome ficticio e inclusive
algumas caracteristicas do personagem histérico no contexto afro-brasileiro e/ou africano que Ihe empresta a
identidade para esse trabalho.

* Ao questionar como 0s sujeitos entrevistados se definiam etnicamente, lhes explicava que estava indagando
sobre como esses se autoclassificavam racialmente ao estilo IBGE, uma vez que optei por ndo trabalhar com o
conceito de “raca” nas questdes referentes a identificagdo dos sujeitos.
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docente com uma postura retérica muito condizente com as proposi¢fes da educacdo para a
diversidade cultural e relacdes etnicorraciais.

A quarta entrevistada foi Noemia de Sousa, escritora mo¢ambicana que utilizou-
se da poesia para dar voz aos oprimidos, 42 anos, divorciada, licenciada em historia,
professora da rede municipal hd 20 anos, trabalhando com historia, religido e artes.
Etnicamente definiu-se como afrodescendente e durante a entrevista demonstrou sincero
interesse na tematica em pauta, apesar de que em principio resistiu um pouco em aceitar que
suas aulas fossem observadas, ficando mais tranquila apds apresentacao detalhada do objeto
de pesquisa e seus objetivos.

A quinta entrevistada foi Josina Machel, lideranca politica na luta pela
independéncia mocambicana, 58 anos, divorciada, licenciada em historia, professora da rede
municipal hd mais de 21 anos trabalhando com as disciplinas histéria e geografia.
Etnicamente definiu-se como afrodescendente/negra, sendo essa, entre 0s participantes, uma
das professoras mais comprometidas em desenvolver um trabalho que dialogue com a
identidade etnicorracial dos alunos, os valores culturais destes e os diferentes fatos historicos
e sociais.

O sexto entrevistado foi Aimé Cesaire, grande poeta negro escritor e dramaturgo
natural da Ilha da Martinica, 42 anos, casado, negro, licenciado em letras com francés,
trabalhando ha pouco mais de 12 anos na rede municipal com a disciplina lingua portuguesa e
literatura, foi um dos sujeitos que demonstrou muita franqueza em relacdo ao seu parco
conhecimento sobre a lei 10.639/03. Ele encerrou nossa conversa afirmando: “na verdade, a
gente aqui ndo fazia um trabalho pautado na lei 10.639/03; eu mesmo s6 comecei a fazer um
trabalho mais voltado para o tema da cultura negra e africana depois que vocé chegou aqui
falando sobre o seu objeto de pesquisa’.

A sétima entrevistada foi a princesa Isabel, regente escravocrata, assinante da Lei
Aurea, coordenadora pedagdgica da Escola Municipal Rosa Maria E. Leite, 57 anos, tendo 39
anos de servico na rede municipal, etnicamente se definiu como branca. Afirma néo ter
conhecimento sobre a lei 10.639/03 e suas diretrizes, embora seja estudante do curso de
direito. No momento da entrevista, quando Ihe apresentei 0s objetivos da pesquisa e tratei da
Matinha dos Pretos como locus de investigagdo, ela (professora) me questionou por utilizar
este nome e pediu para ndo usarmos essa denomina¢do “Matinha dos Pretos”, porque soava
muito forte!

A oitava entrevistada foi Zenzile Miriam Makeba, cantora sul africana conhecida

como Mama Africa, 38 anos, licenciada em letras e artes, professora da rede municipal ha 04
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anos, etnicamente se definiu como afrodescendente. Durante a entrevista, afirmou que tinha
pouco conhecimento sobre a lei 10.639/03 e suas diretrizes. Disse, também, que a partir da
minha pesquisa na escola, das nossas conversas e dos textos socializados, sentiu a necessidade
de fazer um trabalho mais voltado para o fortalecimento da cultura e identidade negra com
seus alunos. Esta foi a Gltima entrevista na Escola Municipal Rosa Maria Esperidido Leite,
situada na sede do distrito da Matinha dos Pretos.

A nona entrevista foi realizada na Escola Municipal Crispiniano Ferreira Silva com
Acotirene, lider negra do Quilombo de Palmares, 43 anos, casada, diretora, licenciada em
matematica, trabalha na rede municipal ha 09 anos. Assim como as demais, esta foi uma das
gestoras que contribuiu bastante em fornecer dados para a pesquisa. Durante a nossa conversa,
ela também me questionou sobre 0 nome da comunidade Matinha dos Pretos, embora a sua
indagacdo tenha se configurado apenas a titulo de obter mais informacdes sobre o lugar em
foco.

A décima entrevista, assim como as demais, também ocorreu na escola, com Clara
Francisca Goncalves Pinheiro, conhecida como Clara Nunes, grande cantora brasileira
praticante e conhecedora das tradicGes afro-brasileiras, 47 anos, casada, vice-diretora,
licenciada em pedagogia. Etnicamente se definiu como parda ou morena e afirmou ter pouco
conhecimento sobre a lei 10.639/03 e suas diretrizes. Esta foi uma entrevista bem franca e
descontraida, onde a entrevistada fez uma ampla avaliacdo sobre o trabalho docente e as
praticas pedagogicas desenvolvidas na escola.

A décima primeira entrevista aconteceu no espaco de uma grande escola da rede
estadual de Feira de Santana com Mia Couto, considerado um dos melhores escritores
africanos, 40 anos, divorciado, licenciado em letras com espanhol, trabalhando com a
disciplina lingua portuguesa e literatura ha mais de 09 anos, sujeito que etnicamente se definiu
como pardo. Durante a entrevista, ele fez uma declaracdo que nos convida a pensar as
relagcOes travadas entre 0s professores da zona urbana ¢ a escola do campo. “Precisamos
conhecer mais sobre a historia e cultura do lugar onde trabalhamos para que ndo sejamos
meros turistas [...] que fica olhando tudo isso aqui como uma coisa bonita, mas a distancia,
como o turista que ndo se envolve, apenas tira fotos”.

A décima segunda entrevistada foi Cesaria Evora, cantora cabo-verdiana,
conhecida como a Diva dos Pés descalcos, 46 anos, divorciada, licenciada em historia,
professora da rede municipal ha mais de 16 anos com a disciplina histéria. Etnicamente ela se

definiu como parda, em nivel de retorica, ela também tem um discurso muito condizente com
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as determinacdes da lei 10.639/03 e com as diretrizes curriculares para a educacdo das
relacGes etnicorraciais.

A décima terceira entrevistada foi Luiza Mahin, mée de Luiz Gama e lideranca na
luta contra a escraviddo no Brasil, 42 anos, casada, licenciada em pedagogia, atuante na
rede municipal hd mais de 20 anos. Atualmente trabalha na educacdo infantil e ensino
fundamental, com a disciplina artes. Etnicamente se definiu como negra e ratifica: “apesar de
minha pele clara sei que sou negra, pois na minha familia € uma mistura danada”!

A décima quarta entrevista foi com N’zinga rainha angolana, figura heroica da
resisténcia contra o colonialismo portugués, 52 anos, mae de uma filha, indubitavelmente
negra, essa entrevista foi um verdadeiro tratado sobre educacédo para a diversidade e relagdes
etnicorraciais, como também sobre a lei 10.639/03 e suas diretrizes curriculares nacionais.
Quando a solicitei que se defina etnicamente, ela diz: oxente! Eu sou negra! Sou
inquestionavelmente negra! E segue-se uma longa entrevista a modo de conversa durante
quase uma hora de relégio. Essa foi a ultima entrevista na Escola Crispiniano Ferreira Silva,
no povoado de Olhos D’ Agua das Mogas — Matinha dos Pretos.

A décima quinta entrevista aconteceu na sala da diretoria da Escola Municipal
Joaquim Pereira Santos, com Wangari Maathai professora queniana, primeira mulher da
Africa a ser homenageada com o premio Nobel da Paz, 45 anos, casada, diretora da escola,
licenciada em pedagogia, etnicamente ela se definiu como negra. Essa foi uma das entrevistas
mais tranquilas, uma das poucas em que ndo usei gravador, isso por questBes técnicas.
Durante a entrevista tive a oportunidade de corroborar algumas informacdes sobre os
repertorios culturais negros da comunidade, uma vez que a professora entrevistada é moradora
de um dos povoados da Matinha dos Pretos.

A décima sexta entrevista foi realizada na sala de aula, durante o intervalo de uma
das avaliages, com Winnie Mandela, lider negra na luta contra o apartheid e o racismo
na Africa do Sul, 53 anos, casada, licenciada em pedagogia, professora rede municipal nas
séries iniciais do ensino fundamental ha mais de 20 anos, etnicamente se definiu como negra.
Ao questiona-la sobre a lei 10.639/03, ela me informou que, até aguele momento nunca tinha
lido nada sobre a referida lei e suas diretrizes, embora tenha afirmado o seguinte: trabalho
historia e as demais disciplinas conscientizando meus alunos sobre o que e quem eles séo,
valorizando sua origem e sua cor, fago-lhes saberem que o mesmo lugar que o branco pode
estar, eles também podem estar ou chegar fago isso ndo por causa da lei, mas por mim e por
eles. Ndo permito que ninguém me humilhe ou me discrimine por minha cor, ou por minha

gordura.
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A décima sétima e ultima entrevista nas escolas também se realizou na sala de aula,
durante o intervalo, entre uma das avaliacBes da IV unidade, foi com Dandara, lideranca
feminina do quilombo de Palmares que lutou contra o sistema escravista do Brasil no
século XVII, 41 anos, casada, licenciada em pedagogia, professora da rede municipal nas
séries iniciais do ensino fundamental, h4 mais de 19 anos. Etnicamente ela definiu-se como
afrodescendente. Esta foi também uma entrevista muito prazerosa, houve uma troca de
experiéncias muito interessantes, principalmente a partir do momento em que a professora me
disse: sinceramente eu ndo sei nada sobre esta lei 10.639/03 e suas diretrizes, mas gostaria de
saber, pois pensando nos alunos e na comunidade, tenho muita inquietacdo em saber se o
trabalho que temos feito até aqui estd no caminho certo ou se precisamos rever a nossa
proposta pedagdgica.

Conforme sinalizado anteriormente, tratarei os 08 entrevistados de parte (moradores
da comunidade), com suas identidades reais, frisando que a participacdo de cada um destes
sujeitos nessa pesquisa, bem como a exposicdo de suas identidades nas narrativas desse
documento, foram devidamente autorizadas durante 0 momento de apresentacdo do trabalho
proposto e assinatura do termo de consentimento livre e esclarecido.

Dentre os participantes da comunidade, a primeira entrevista realizada foi com uma
pessoa singular na construgdo da cultura local, refiro-me a Dona Pulqueria, uma educadora
da vida, a professora mais antiga da comunidade, 84 anos, negra, uma verdadeira
Griote. Durante 0s momentos de conversas em sua casa, ela me transportou em uma especie
de passeio pela historia e cultura da Matinha dos Pretos. Essa senhora, com sua longa
experiéncia de vida e uma memoria lucida de dar inveja, forneceu-me varias informacoes
valiosas sobre a histdria dos ultimos sessenta anos desse lugar.

A segunda entrevista foi realizada no barracdo da Quixabeira, com a Griote Dona
Chica do Pandeiro, 64 anos, negra, lavradora, compositora, sambista, percussionista e esposa
do saudoso Mestre Griot Coleirinho da Bahia, fundadora do grupo Quixabeira da Matinha,
coordenadora da Casa do Samba e do Pont&o de Cultura na Matinha dos Pretos. Ao adentrar o
barracdo, a sensacdo era de estar compartilhando algo conhecido familiar. As paredes estavam
cheias de fotos e posteres de homens, mulheres e criangas negras, imagens dos sujeitos
praticantes da cultura e da historia daquele grupo e daquela comunidade, registro das
vivéncias cotidianas daquelas pessoas.

A terceira entrevista também aconteceu na area do grande terreirdo da Quixabeira
que sedia o barracdo do grupo. A conversa aconteceu por entre arvores frutiferas e o caserio

da familia, que compde aquele cenario tdo significativo para o observador sensivel. O
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entrevistado foi o jovem Griot Guda Moreno, 34 anos, negro, filho do Mestre Coleirinho
da Bahia, lavrador, compositor e vocalista do grupo Quixabeira da Matinha, figura
importante na divulgacdo da cultura negra na comunidade, em Feira de Santana e em
outras cidades circunvizinhas, com énfase para o samba de roda.

A quarta entrevista ocorreu em um espago muito especial, a casa de farinha
comunitaria dos Olhos D’Aguas das Mogas. Foi uma experiéncia muito rica durante a qual
acompanhei um dia de farinhada em todas as etapas, desde a raspagem até a torragem e
armazenamento. Entre uma atividade e outra aconteceu a entrevista com Dona Dudu, outra
grande Griote, mulher de 55 anos, negra, lavradora, agente distrital e presidente da
associacdo rural onde esté situada a casa de farinha comunitéria desta localidade.

A quinta entrevista aconteceu na praca central do distrito, com o Griot Severino
Fonseca, 57 anos, casado, lavrador, contador de histérias e agente distrital. Uma das
pessoas da comunidade que se define como “negro com certeza”, abordando, durante toda
conversa pontos sobre discriminacdo racial e as relacfes etnicorraciais na sociedade brasileira,
além de me proporcionar informacGes importantes sobre muitos dos valores culturais vividos
na comunidade da Matinha dos Pretos.

A sexta entrevista foi com o Griot Percilio Maia de Oliveira, ou melhor, com Griot
Tadeu, 62 anos, negro, casado, lavrador, agente de portaria da unidade de satde local, natural
de Irard e residente nesta comunidade ha 26 anos. Um sujeito social, dono de uma riqueza
cultural sem igual, embora nunca tenha frequentado a escola como estudante, por razdes
semelhantes as que mantiveram, durante séculos, a populacdo negra afastada do espaco
escolar e desprovida dos beneficios da educagdo formal.

A sétima entrevista com sujeitos da comunidade aconteceu no barracdo do “Terreiro
Rogca de Oxoéssi Gongobira Mutalé”, no povoado do Baixdo, com o Griot, lavrador e
Babalorixa Pai Crispim de Oxossi, 51 anos, solteiro, negro, nascido no candomblé e
participante dos ritos do candomblé desde a sua tenra infancia. Em sua fala, emergiram
guestdes sobre o candomblé, enquanto religido de matriz africana e sobre elementos que
devem nortear a pratica educativa nas escolas da comunidade.

A oitava entrevista foi realizada em uma casa simples e acolhedora, situada no
povoado de Tanquinho d’Agua, localidade da Matinha dos Pretos, esse é 0 lar ou as “duas
telhas” do Griot lzaltino Fonseca e Dona Helena Fonseca, lavradores casados ha mais de
30 anos. Griot lzaltino, 72 anos, negro, é conhecido por toda Matinha com o nome de

“Seu Bedao”, homem famoso por seus dons de cura, atraves de rezas e oracdes. Ele se



91

apresenta como lavrador, trovador, benzedor, curador e poeta. Essa foi uma entrevista
muito emocionante.

Todas essas entrevistas foram de vital importancia na constituicdo de uma analise
sobre repertorios culturais negros, curriculo e préaticas pedagogicas nas escolas da Matinha
dos Pretos. E pertinente ressaltar que, construir didlogos com os sujeitos atuantes desse
territorio, tais como: professores, gestores e pessoas da comunidade, ndo foi uma tarefa facil,
pois exigiu habilidade para seduzir os possiveis interlocutores a participarem da pesquisa, seja
pelo incobmodo, alguma suspeita, seja pela desconfianca dos sujeitos.

Para a realizacdo dessa pesquisa (autofinanciada), foi de suma importancia levar em
conta os seus custos financeiros para garantia do suporte técnico e de outros recursos
materiais necessarios a efetivacdo das inUmeras viagens de campo, as quais foram realizadas
durante o periodo da investigacéo.

Com tantos sujeitos (25) protagonizando memdrias, dizeres e fazeres neste trabalho
investigativo, reforco aqui a importancia de se cumprir etapas, dentre elas: organizacao,
planejamento e estudo, além de bom preparo fisico e mental, tendo em vista que foi
necessario percorrer, com passos firmes e perseverantes, 0s caminhos literais e
epistemoldgicos que trilhei durante a pesquisa. Desse modo, este trabalho foi produzido entre
manhas, tardes, noites e madrugadas, concomitantemente com o meu trabalho de professora
na educacao basica em duas escolas publicas.

Para a secdo posterior, a indagacao que se segue €: COMO avangou essa pesquisa, com

tantos sujeitos participantes, e em diferentes espacos de construcdo de seu objeto?
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2.4 O Campo da Pesquisa: Por Onde Avancar?

Figura 24: foto colhida durante as observacgdes no espagco de uma das escolas.

Projeto sobre a Semana da Consciéncia Negra 2011.

Movida pelo respeito as diferencas e as semelhancas que nos fazem humanos, fui
avancando com esse trabalho de pesquisa. Uma vez definidos os instrumentos e as estratégias
para efetivacdo desse processo investigativo, 0 mesmo passou a ser desenvolvido seguindo
algumas etapas em nivel de organizag&o pratica.

A primeira etapa da pesquisa se consistiu no levantamento bibliografico sobre a
tematica abordada. Em seguida, procedi a leitura e analise do material encontrado, com o
objetivo de delimitar as opgfes e escolhas tedricas que se configurariam como balizas
necessarias a construcdo do presente trabalho, a0 mesmo tempo em que o objeto e a forma de
aborda-lo foram se reconfigurando. Concluida essa fase, estabeleci alguns critérios que
tornassem viavel a articulacdo entre a abordagem tedrico-metodoldgica “abracada” (estudos

culturais) e a pesquisa de campo, permitindo, assim, estabelecer uma linha de trabalho e
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selecionar diferentes espagos na Matinha dos Pretos como lugares apropriados para
efetivacdo da pesquisa.

A segunda etapa da pesquisa se configurou como momento de entrada no campo de
investigacdo. Nesta fase, prossegui com a apresentacdo da pesquisa e Seus objetivos a
Secretaria Municipal da Educacéo de Feira de Santana — SME/FSA, para que fosse possivel a
autorizacdo de entrada nos espacos das trés escolas pesquisadas, nos Grupos de Discussao e
Elaboracdo da Proposta Curricular para o Ensino Fundamental — GCEF, principalmente no
Grupo de Educagdo para as Relagdes Etnicorraciais — GERER. Também foi apresentado ao
presidente da Camara de Vereadores do municipio um oficio e o Termo de Consentimento
para dar inicio a pesquisa documental nos arquivos dessa instituicao.

Apds a autorizacdo da Secretaria Municipal de Educacdo — SME, desloquei-me para
as trés unidades escolares que se constituiram como lécus dessa pesquisa e dei inicio a etapa
final. Inicialmente, no campo, fiz uma apresentacdo da pesquisa e seus objetivos e, depois de
explicar aos gestores qual era 0 meu papel na escola, expus para os professores o teor do
projeto de pesquisa em andamento, com énfase em seus aspectos principais. Em seguida,
apresentei aos professores 0 Termo de Consentimento Livre e Esclarecido.

Concomitantemente a esse processo, foram desenvolvidas praticas de observacéo,
dialogos e entrevistas com outras pessoas da comunidade a quem designei como Griots,
sujeitos sociais (sambadores, rezadeiras, lavradores, ancides, agente distrital, dentre outros)
pessoas mais velhas da comunidade, com certa influéncia no acontecer da vida cotidiana
daquela localidade, atores sociais que revelaram suas cosmovisdes, posturas frente a vida,
cultura e educacdo, neste lugar de pertenca: a Matinha dos Pretos.

O processo de coleta de dados e informacBes iniciou através de observagdes e
conversas informais, desenvolvidas durante o més de fevereiro de 2012, a partir de um
primeiro contato com Bernadete, a referida professora que nasceu e vive na comunidade.
Desde aquele momento, registrei tudo que vivi na pesquisa, em meu diario de campo.

Sendo assim, a partir do dia 02 de fevereiro de 2012, rumei para o locus da pesquisa,
momento em que adentrei no territério da Matinha dos Pretos, no intuito de travar dialogos
com alguns de seus atores sociais, tendo em vista, conhecer mais sobre os valores culturais, a
historia e a geografia dessa comunidade. Nesse mesmo sentido, dei inicio a essa travessia
pelas diversas veredas do territério da Matinha dos Pretos, através de caminhos que me
conduziram a novos questionamentos, proposicoes e descobertas em torno do curriculo e das

praticas pedagogicas desenvolvidas nas escolas municipais dessa comunidade, considerando
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as possiveis interfaces com a lei 10.639/03 e os repertorios culturais dos sujeitos, em prol de
uma proposta educativa para a diversidade étnica e cultural.

A entrevista semiestruturada serviu-me como instrumento crucial para a coleta de
dados informativos. Dessa maneira, foi pensada para acontecer com atores sociais de papéis
representativos na vida cotidiana da comunidade, assim como tambem com alguns dos
sujeitos responsaveis pelo fazer educativo no @mbito da escola enquanto locus de educacdo
formal e sistematizada, ou seja, professoras/es e gestoras.

A partir das observacdes e entrevistas, 0s sujeitos participantes da pesquisa geraram
uma densa quantidade de informacGes, as quais foram utilizadas nas analises dos dados,
considerando as questbes propostas para esta investigacdo. As informacdes, produzidas
através dos dialogos com o0s sujeitos, tanto suscitram novos questionamentos e novas
inquietacbes em mim, enquanto pesquisadora e docente da educacdo bésica, quanto nos
homens e mulheres que protagonizaram essa pesquisa.

Durante 0 momento das entrevistas, as falas, ou seja, os discursos de alguns dos
sujeitos participantes (principalmente no espa¢o da escola), por inimeras vezes, apresentaram
tensdes e ambiguidades entre o fazer e o dizer. Além de contradi¢des presentes no interior dos
préprios discursos. No papel de pesquisadora, por véarias vezes, senti a necessidade de fazer
uma triangulacdo de dados para construir uma andlise mais fidedigna, contemplando
fragmentos da “realidade” captados no locus da pesquisa, sem perder de vista as tenses,
ambiguidades, siléncios e contradicdes.

As fotografias também se mostraram um instrumento muito eficiente no processo de
construcdo da pesquisa, posto que, praticamente, todas as experiéncias vividas com o0s sujeitos
foram registradas em imagens. Desse modo, 0s textos imagéticos ajudaram-me a reler o diario
de campo, servindo, ainda, de pano de fundo para muitas situacdes observadas na sala de aula
ou em outros espacos escolares (SCHWENGBER, 2012).

Nessa perspectiva, foi através do registro de imagem, junto com o texto escrito, que
busquei socializar vivéncias cotidianas construidas em diferentes ambientes da Matinha dos
Pretos. A fotografia se configurou um instrumento capaz de conferir vida e forma as palavras
que compdem as narrativas sobre experiéncias educativas em diferentes espacos da referida
localidade.

Durante as diversas travessias nas diferentes etapas da pesquisa, em dado momento,
senti como se a pesquisa se constituisse em um processo autbnomo, capaz de determinar as suas
categorias, metodologia e base epistemologica a ser observada, proporcionando uma relagéo de

interacdo simbidtica na qual se imbricam pesquisador, pesquisa, método, sujeito e objeto.



3. EM MEIO A TERRA ARIDA: nascem as sementes lancadas pelo caminho

Figura 26: Cultivo de milho e feijdo na Moita da Ong¢a, Matinha dos Pretos,
apos as primeiras chuvas deste ano de seca, 2012.
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3.1 Curriculo e Educacao em Feira de Santana

Essas duas fotos de plantagdes na Matinha dos Pretos traduzem fielmente os
diferentes momentos da pesquisa, que primeiro se iniciou em terra arida, em meio a seca que
assolou a zona rural de nosso municipio durante o ano de 2012, influenciando diretamente no
plantio, na producdo e na vida cotidiana dos sujeitos participantes dessa pesquisa. A outra
imagem reflete o que foi possivel produzir nesta terra arida apds as primeiras chuvas. Dessa
maneira, apresento, aqui, alguns dos resultados, em seus sentidos literal e simbdlico.

Neste capitulo, primeiro apresento algumas informacdes sobre o tema em estudo,
colhidas no &mbito da Secretaria Municipal de Educacdo - SME de Feira de Santana. Em
seguida procedo a andlise de dados obtidos a partir de fragmentos da realidade observada no
campo de pesquisa (escolas e outros espacgos), durante experiéncias vividas em diferentes
momentos deste trabalho, tendo em vista seus objetivos, questBes de pesquisa e objeto
proposto.

No decorrer do processo investigativo, senti a necessidade de saber que politicas
publicas em educacdo com foco na populacdo negra foram desenvolvidas pelo governo
municipal em Feira de Santana. Nesse sentido, realizei uma pesquisa documental nos projetos
de leis do arquivo publico da Camara Municipal, tendo como recorte temporal os Gltimos 16
anos, tomando como referéncia o ano de 1996. Nesta busca, foram encontradas trés leis
municipais referentes a tematica etnicorracial, no &mbito da educacéo feirense.

Entre os documentos encontrados, seguindo uma ordem cronoldgica estd a Lei
Municipal n° 68/96 e a 69/96, ambas representam processos de ordenamento juridico que
poderiam ter servido de base para efetivas politicas publicas em educagdo para negros e
afrodescendentes no sistema municipal de Feira de Santana. Em verdade, considerando o seu
contexto, estas foram leis promovidas por membros representantes do legislativo atendendo a
reivindicacdes de grupos da sociedade civil e do movimento negro local.

Esses instrumentos legais ja na década de 1990 instituiram a incluséo do contetddo de
Histdria Afro-brasileira nos curriculos das escolas municipais de Feira de Santana, e ainda, a
criacdo de curso preparatorio para o corpo docente e outros especialistas da referida rede
municipal de ensino, visando a implantacdo da disciplina histéria afro-brasileira ou de
conteudos programaticos no curriculo escolar.

A referida lei 68/1996 reza em seus artigos 1° e 2°:
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Art.1° - As escolas da rede municipal de ensino incluirdo no programa das
disciplinas Estudos Sociais, Histéria e Geografia o conteddo Histéria Afro-
brasileira.

Art.2° A inclusdo deste contelido sera destinada as criangas da pré-escola e todas as
séries do 1° grau.

Em consonancia com essa primeira, a lei municipal n°® 69/1996 reza em seus artigos

1° e 2° reza o0 seguinte,
Art.1° Fica instituido o curso preparatério para o corpo docente e demais
especialistas da Rede Municipal de Ensino, visando preparé-los para a aplicacdo de

disciplinas e contetdos programaticos que valorizem a histéria do negro e do indio
no Brasil.

Art.2° A Rede Municipal de Ensino devera adotar no seu curriculo disciplinas ou
contelidos programaticos fundamentados na cultura e na histdria do negro e indio no
Brasil.

O artigo 3° versa sobre o0s contetidos propostos sobre o tema, determinando no artigo
4° que ‘cabe a Secretaria de Educacdo do Municipio, através de seus Orgdos competentes,
tomar as devidas providéncias para a materializacdo dessas duas leis municipais, aqui em
destaque.

Durante o desenrolar dessa pesquisa, participei de uma escuta com professores da
rede municipal, ainda em visitas a Secretaria Municipal da Educacdo — SME, busquei indagar
sobre a atuacdo da mesma e do governo municipal durante os anos 90, no sentido de
materializacdo do que propunha as leis municipais supracitadas. Nesse recorte temporal, de
fato, ndo obtive relatos ou registros sobre quaisquer aces dessa esfera governamental e/ou de
seu 6rgdo competente (SME) rumo ao cumprimento das referidas leis; e consequentemente a
criacdo de alternativas para a efetivacdo de um programa de politicas de acGes afirmativas em
educacdo para negros em Feira de Santana.

Segundo dados encontrados no relatorio de atividades do grupo ERER/SME (2009),
as acOes de que se tem registro no sentido de implantacdo dessa nova politica educativa com
base na lei 10.639/03, no municipio, s6 comecam a ocorrer a partir do ano 2006, quando
grupos da sociedade civil e do movimento negro local (articulados com outros movimentos
sociais da capital do estado — Salvador), reuniram-se no Colégio Assis Chateaubriand (2006),
em um semindrio sobre educagdo e a questdo etnicorracial no &mbito do nosso municipio,
com énfase na Lei Federal n® 10.639/03.

Conforme o levantamento feito em documentos do Nucleo de Educacdo para as
Relacbes Etnicorraciais — ERER, a primeira acdo do governo municipal voltada para a

temética em questdo ocorreu em fevereiro de 2007, quando em virtude de uma a¢do movida
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pelo Ministério Publico Federal — MPF, o municipio de Feira de Santana, através da sua
Secretaria Municipal de Educacdo — SME viu-se obrigado, por determinacdo do MPF, a
incluir em sua agenda de jornada pedagdgica 2007, a discussao sobre a tematica etnicorracial
com énfase nas determinacdes da lei 10.639/03.

Diante do contexto nacional de transformacdes que impelia novos paradigmas de
educacédo, no ano de 2007, os gestores da SME/FSA tiveram que formar com urgéncia um
grupo para estudo e discussao de temas sobre Educacédo para Rela¢des Etnicorraciais - ERER,
grupo que, porém, nunca chegou a fazer parte do organograma oficial da SME/FSA, mesmo
tendo importancia crucial na constru¢cdo de uma educagdo para promoc¢do do respeito a
diversidade etnicorracial e valorizagdo da historia e cultura negra em Feira de Santana.

Segundo seu documento de fundacdo (2007), a principal atribuicdo do grupo é:

Promover espagos de estudos, debates e reflexdes sobre histéria da Africa e dos
afrodescendentes do Brasil, viabilizando aos profissionais da rede Municipal de
Educag8o 0 acesso aos instrumentos necessarios que dardo suporte a uma educacdo
inclusiva e antirracista (ERER, 2007).

Sobre a atuacdo do grupo, de acordo com a coordenacdo do proprio ERER, eles sdo
pioneiros nas discussdes sobre educacao e relagdes etnicorraciais no municipio, segundo eles
a partir do Il semestre de 2007, comecou a ocorrer no ambito do municipio, através da
SME/ERER, a formacdo continuada de professores sobre o que determina a lei 10.639/03 e
suas diretrizes, através de atividades como: palestras, simposios, mesas-redondas e seminarios
destinados aos professores da rede municipal.

Conforme os documentos consultados na sede do ERER, s6 foi possivel rastrear as
atividades propostas pelo grupo via SME/FSA, até o ano de 2009. Portanto, tomando ainda
como referéncia o ano de 2007, é importante frisar que esse foi um momento significativo no
tocante a se pensar uma proposta de educacdo que contemple as relacBes etnicorraciais, no
municipio de Feira de Santana. Nessa época formaram-se na secretaria grupos de estudos para
discussdo e elaboragdo do documento prévio para o Plano Municipal de Educagdo —
PME/2011-2021 que em seu, capitulo VI trata, especificamente, da educacdo para as relagdes
etnicorraciais.

Apesar dessas ac¢des, na pratica, 0 governo municipal de Feira de Santana, ainda nao
logrou desenvolver um trabalho conciso em prol da materializacdo das leis municipais 68/96,
69/96 e da efetivacdo de uma proposta educacional que considere as contribui¢fes da

populacdo negra na formacdo da sociedade brasileira e consequentemente feirense (lei
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10.639/03), pensando a educagdo enquanto instrumento politico de emancipa¢do humana, no
qual as diferencas sejam patriménios comuns a todos.

Ainda pesquisando sobre a politica curricular no municipio, realizei um
levantamento nos arquivos da camara municipal, onde encontrei o projeto de lei que
corresponde ao Plano Municipal de Educacdo — PME projeto de lei do executivo, aprovado
pelo legislativo em 19 de margo de 2012, como a Lei municipal de n°130/2011, e sancionada
pelo chefe do executivo em 05 de junho de 2012 como Lei Municipal n® 3326 correspondente
ao PME 2011-2021. Este documento é concebido como politica publica em educacao para o
municipio de Feira de Santana, estabelecendo, entre outros: objetivos, 23 metas e diretrizes
para a educacdo das relagdes etnicorraciais no ensino fundamental, buscando estar em
consonancia com as politicas publicas municipais e federais a exemplo da lei 10.639/03.

Consta neste documento (PME/2011-2021), dentre seus objetivos e metas para o

préximo decénio, a seguinte pretensao:

Apoiar e fortalecer acBes educativas, através da formacdo continuada para
profissionais da educacéo, visando ao reconhecimento do afrodescendente, enquanto
sujeito integrante da sociedade, assegurando o cumprimento da lei 10.639/2003.
(SME, 2011, p. 50).

Fazendo alusdo ao mesmo documento, o Plano Municipal de Educacdo - PME/ 2011-
2021 ou Lei Municipal n° 3326/2011, nas suas paginas 166 a 170 apresenta diretrizes,
objetivos e metas especificos para a educacdo das relagBes etnicorraciais no ensino
fundamental, em Feira de Santana. Portanto, em nivel de politicas publicas em educacdo para
negros nesse municipio, durante o periodo investigado (1996-2012) foram encontrados apenas
0s documentos legais aqui apresentados, os quais se traduzem como leis municipais oriundas
do poder executivo e do legislativo, em “resposta” as demandas da sociedade civil.

De acordo com as observagdes realizadas no interim da Secretaria Municipal de
Educacdo — SME/FSA durante o ano de 2012 constatei que entre as acOes para a educacao
basica na rede publica, o governo municipal junto a SME desde 2010 assumiu como
proposicdo dessa gestdo, entre outros objetivos, elaborar a proposta curricular para o ensino
fundamental e concomitantemente, oferecer formacao continuada a gestores, coordenadores,
professores e outros profissionais da educacdo municipal.

O GCEF - Grupo Elaboracédo da Proposta Curricular, constituido no final de outubro
de 2010, assumiu a responsabilidade de junto com alguns professores da rede municipal e

outros colaboradores da UEFS e da UNEB elaborar uma proposta curricular para o ensino
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fundamental em Feira de Santana, como um documento referéncia que devera servir de base
para construcdo da proposta curricular de cada unidade escolar conforme a sua realidade.
Atualmente a referida proposta encontra-se em fase de elaboracédo, ja havendo documentos
preliminares em areas e modalidades especificas.

Com relagdo as acOes desenvolvidas pela SME/FSA através do GCEF com vistas a
da elaboracdo da referida proposta curricular, foram realizadas escutas formativas com os
professores da rede municipal por area de conhecimento, e escutas com énfase nas
modalidades de: educacdo do campo; educacdo especial; educacdo quilombola e relagdes
etnicorraciais; Ainda, durante o més de julho/2012, foi realizado o 1° Encontro Regional
sobre Curriculo Escolar dos Territdrios de Identidade do Portal do Sertéo e do Territdrio do
Sisal, tendo por objetivo discutir o curriculo e a producéo de propostas curriculares na esfera
municipal de ensino fundamental.

Esses dados sobre a agdo da SME/FSA foram aqui utilizados como forma de compor
um quadro sobre a educacdo municipal e o processo de elaboragédo da proposta curricular para
0 ensino fundamental em Feira de Santana, de modo que seja possivel ao leitor um ter
panorama sucinto sobre as acdes em torno das politicas curriculares do referido municipio.
Nesse contexto, altos e baixos, auséncias e siléncios, retrocessos e logros demarcam o
processo de elaboracdo da proposta curricular para o ensino fundamental em Feira de Santana
— documento referéncia.

Uma vez construidos dados sobre alguns aspectos da educacao publica municipal em
Feira de Santana, prossegui com o desenvolver da pesquisa em seu locus principal, a saber:
“todos os cantos” da Matinha dos Pretos, terras de quilombo em processo de

autodescobrimento.
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3.2 — A Matinha dos Pretos: territorio de quilombo

O que é que a Matinha tem?

Tem gente bonita, tem,

Tem planta bonita, tem

Tem praca bonita, tem

Tem escola bonita, tem

Tem Quixabeira Tem,

O que é que a Matinha tem?
Uma chave de ouro,

Uma alegria assim,

Quem ndo tem balangandas, ndo vem aqui!
O ndo vem aqui, 6 ndo vem aqui.
O que é que a Matinha tem?
Tem feijdo bonito tem

Tem milho bonito tem

Tem mandioca bonita tem

Tem batata doce tem

Tem gado bonito tem
Tem agricultores tem
Tem frutas gostosas tem... O que é que a

Matinha tem?...

Figura 27: Estrada da Matinha antes do asfalto. “,

* - Parodia musical composta por alunos do 4° ano vespertino — Escola Municipal Rosa Maria Esperidi&o Leite.
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Fazer pesquisa na Matinha dos Pretos implica em pensar na nogdo de quilombo. E
importante frisar que, entre as décadas de 70 e 80, o conceito de quilombo foi recolocado no
contexto da chamada “abertura politica”, momento de revisdo da historia nacional e regional,
de descoberta das comunidades negras rurais. Na realidade é possivel observar que, desde as
duas Ultimas décadas do século passado e principios do século XXI, tem havido uma grande
movimentacdo em torno da identificacdo e reconhecimento legal das denominadas
comunidades de quilombo, mocambos e terras de preto.

E importante salientar que algumas dessas comunidades negras conquistaram e ou
estdo conquistando a titulacdo de suas terras, através de um secular processo de luta que se
iniciou durante o periodo Imperial, no sistema escravista, estendendo-se até nossos dias. Em
pleno terceiro milénio, ainda observamos massacres por questdes de posse de terras e, ainda
hoje, essa mesma sociedade brasileira, junto a sua classe politica, ndo se fez responsavel pela
divida historica para com os indigenas, campesinos e descendentes de negros escravizados,
sujeitos marginalizados que nunca foram incluidos no momento de se pensar para o pais uma
politica séria de redistribuicdo de terras.

Pensar a Matinha dos Pretos, a partir de uma concep¢do de Quilombo, remete-me a
Almeida (1998, p. 51-70) que trabalha com uma (re)semantizagdo desse termo. Assim, o autor
nos convida a entender o seu significado desde a atualidade, vinculado as questfes de
afirmacdo de identidade, confronto com a realidade social, como uma nova forma de negar o
sistema escravocrata ou neocolonial, um ritual de cidadania em prol do usufruto dos direitos
civis. Almeida (1998) faz-nos entender que, por meio da categoria Quilombo, (re)semantizada
tanto politica, quanto juridicamente, é possivel a elaboracdo de um novo capitulo de
afirmacdo de identidade étnica e de mobilizacdo politica de segmentos camponeses, que
incluira, fundamentalmente, aqueles grupos denominados terras de preto ou comunidades
negras rurais.

Durante os primeiros contatos com a comunidade em estudo, agora no papel de
pesquisadora, ou melhor, enquanto “turista etnografico”, que chega ao lugar pela primeira
vez, observando e buscando reparar em tudo e em todos, pretendia descobrir detalhes sobre a
historia daquele lugar e sua “provavel” origem em terras de um antigo Quilombo.

Entdo, depois de muitas tentativas, consegui marcar uma conversa com Bernadete
(Iré), uma participante singular dessa pesquisa, pois foi, através dela, que pude estabelecer

contato com as outras pessoas da comunidade. Nessas conversas, durante 0s momentos de
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observacdo e interacdo, logrei coletar informacges importantes através das quais pude
corroborar algumas narrativas sobre a historia e origem do lugar. Todas essas informacdes

foram registradas no diario de campo, conforme trecho aqui exposto,

[...] durante nossa conversa aproveitei um gancho e perguntei o que ela sabia sobre a
histdria desse lugar, entdo ela me falou sobre a versdo que trata do povoamento da
Fazenda Candeal e da Fazenda Matinha, fazendo referéncias a informacdes obtidas
em curso de formacdo continuada (PROLETRAMENTO), com sua professora de
historia que em determinado momento de uma das aulas falou sobre a Matinha dos
Pretos como sendo uma comunidade remanescente de quilombo, com origem no
contexto das referidas fazendas. — Esse comentario de B. me deixou muito feliz e me
chamou muito atencdo, pois, desde 1993, até entdo eu nunca havia escutado
ninguém da referida comunidade identifica-la ou fazer a autoafirmacgdo daquele
territorio como sendo uma comunidade remanescente de quilombo (DIARIO DE
CAMPO, fevereiro de 2012).

Ainda sobre a Matinha dos pretos e sua histéria, em conversa com a Griote
Palqueria, uma mestra na tradicdo oral, pude captar mais informacdes preciosas sobre o

referido lugar, conforme registrado no diério de campo e no relato a seguir:

Naquela fotografia agreste do céu da Matinha, ja caia a tarde e o pdr do sol
dominava o cenério ao longe, quando nds empreendemos o caminho de volta, com
uma parada na casa de Dona P., uma educadora para a vida toda, professora
aposentada, hoje com 84 anos de idade, um livro vivo para mim! Assim que fui
apresentada a ela por B. falei sobre o propésito de nossa visita, conversar com ela
sobre a histéria da Matinha, ao que a professora me respondeu imediatamente
dizendo que ndo sabia nada sobre o tema, pois havia chegado aquela localidade em
agosto de 1948, quando veio como moradora e professora de primeiras letras. Para
mim, suas vivéncias em mais de seis décadas como observadora ativa e agente
participante daquele lugar ja dariam conta de boa parte de minha pesquisa. Dona P.
com sua longa experiéncia de vida e uma memoria llcida de dar inveja, forneceu-me
varias informages valiosas sobre a historia dos ultimos sessenta anos daquele lugar.
Inicialmente falou-me sobre a origem da igrejinha catdlica e seu cruzeirinho na
praca da sede do atual distrito, antes um pequeno povoado, segundo a professora
esses simbolos do lugar sdo frutos de uma promessa realizada por D. Antonia a Sao
Roque, padroeiro do lugar, pedindo-lhe protecdo contra o surto de peste bubdnica
que assolava aquela regido na década de 20 do século passado XX, ela prometeu
doar uma tarefa de terra para edificacdo da igrejinha caso aquela comunidade ficasse
isenta da peste, e assim ocorreu. Dona P., a professora também me falou sobre a
influéncia da Missdo Rural naquela localidade a partir de 1953, contribuindo em
diversos aspectos daquele povoado, como nos campos: da sadde, producédo agricola
e assisténcia social, principalmente com a construgdo do centro social S&o Roque.
Prosseguindo em nossa conversa, ela falou sobre o nome do distrito e por que
Matinha dos Pretos - disse que desde seu primeiro contato com esta localidade em
1948, essa assim que se chamava, e afirma que havia também outra comunidade
préxima chamada Matinha do Mandu. E confirmando a versdo ja conhecida por nés,
ela fala que o nome Matinha dos Pretos da-se porque aqui havia uma mata que
servia de esconderijo para escravos fugidos da fazenda Candeal e da fazenda
Matinha, “ouvi dizer minha filha que aqui foi um daqueles lugares para onde o0s
negros fugiam. Como se chama mesmo? Ah sim, dizem que aqui foi um quilombo!”
(DIARIO DE CAMPO, fevereiro de 2012).
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Prosseguindo na busca sobre o “mito fundacional” da Matinha dos Pretos em outras
atividades de campo, como durante as visitas de observacdo a uma das escolas do povoado,
tive a grata surpresa de encontrar professores fazendo uma atividade sobre a historia da
comunidade e sua cultura. Nesse contexto, os alunos do 4° ano do Ensino Fundamental |
apresentavam uma atividade sobre o tema com énfase na agricultura local e em alguns
elementos de sua cultura, como a bata de feijao, o samba de roda e o grupo Quixabeira.

Apresentando o lugar de pertenca, as criancas falaram sobre a agricultura local,
encenaram a bata de feijao, fizeram uma roda de samba incluindo os visitantes, produziram e
cantaram uma parddia musical que trouxe o foco para varios elementos daquele sitio
geogréfico, os quais também estdo em suas vivéncias cotidianas com a familia, os amigos, no
quintal de casa, nas pequenas pracas, na casa de farinha, no centro municipal de educacao
digital na praca central do distrito e, consequentemente, no espaco da escola. Corroborando
com as narrativas historicas sobre a Matinha, eles fizeram uma breve exposicdo oral com base

em um texto de Elane Bastos Souza, contando:

[...] Tudo comeca na fazenda Candeal, os registros histéricos testemunham que a
fazenda Candeal foi o espaco que originou o povoado de Matinha dos Pretos,
propriedade pertencente a Antonio Alves, que possuia em suas terras uma
quantidade de negros escravizados. A memoria coletiva relata que comumente os
negros se revoltavam com sua condicdo de escravizados e colocavam cobras nas
bolsas das senhoras e na cama dos senhores e ainda em outros lugares e se
refugiavam numa mata cerrada, porém pequena denominada de Matinha, dai o nome
Matinha dos Pretos. Provavelmente a formagdo desta comunidade negra rural
ocorreu entre os séculos XIX e meados do XX. %

Se, penso no “lugar-tempo” quilombo partindo de uma concepcdo arcaica,
consolidada durante o periodo imperial a partir do século XV1II (1740), quando juridicamente
considerava-se quilombo toda habitacdo de negros fugidos que passassem de cinco, diria que
a Matinha dos Pretos se constituiu sim como um quilombo rural da microrregido de Feira de
Santana, uma comunidade negra farta em casas de farinha, signo da autonomia quilombola e
repleta de pilées comunitarios, também sinénimo dessa autonomia.

Conforme a concepgdo de Almeida (1998) utilizada neste tdpico, que trabalha a

partir da (re)semantizacdo do termo quilombo em uma perspectiva pos-critica, a Matinha dos

* Trabalho de alunos do 4° ano do Ensino Fundamental da Escola Municipal Rosa Maria Esperidiao Leite,
distrito da Matinha dos Pretos, junho de 2012.
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Pretos é um territorio remanescente de quilombo, porque se constituiu como um espaco plural
de afirmacdo da identidade negra e valorizacdo da cultura afro-brasileira e africana,
combatendo o modelo de exploracdo do homem e da mulher negro/a no campo. Isso ficou
evidenciado nas narrativas de seus moradores mais antigos, 0s quais contam histérias sobre o
processo de resisténcia escrava nessa localidade, assim como aconteceu nas diferentes regides

do Brasil, principalmente aqui no nordeste.
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3.3 Repertoérios Culturais da Matinha dos Pretos

Sob esse tdpico, apresento alguns dos elementos que compdem 0s repertdrios
culturais negros na Matinha dos Pretos, sendo que todas as experiéncias culturais aqui em
evidéncia tém o trabalho como principio norteador. Em dialogos com alguns tedricos no
campo dos estudos culturais, trago vivéncias cotidianas de pessoas da comunidade em torno
do samba de roda, farinhada, candomblé e de préaticas do grupo Quixabeira da Matinha, isso,
com o0 objetivo de familiarizar o leitor acerca de uma parte do rico repertdrio cultural desse
lugar.

Pensar a cultura na Matinha dos Pretos implica em compreender que embora possua
base eurocéntrica, assim como ocorreu nas sociedades de colonizacdo europeia, 0s repertorios
culturais dessa comunidade se configuraram, também, sob quase total influéncia das herancas
africana e indigena, apesar de toda repressao que aqui sofreram as manifestacfes culturais
cotidianas desses dois grupos étnicos, sendo até bem pouco tempo negadas, sob o status de
subculturas. Hoje, a vigéncia e predominancia de uma cultura de matriz africana, mesmo entre
pactos e conflitos, é um fato inegavel em nossa sociedade.

O acervo construido por esses “outros” homens e mulheres negros/as, historicamente
discriminados/as, percebidos/as desde um suposto status “inferioridade”, esparramou-se pelo
Brasil através de expressdes poderosas e dos chamados “objetos negros”, simbolos da cultura
e identidade nacional, produtos (re)significados nos fluxos do mercantilismo cultural
transatlantico.

Dentre essas experiéncias e objetos culturais estdo: o samba, a feijoada, a capoeira, 0
candomblé, o corpo, 0 movimento, os habitos cotidianos, a experiéncia estética e religiosa. A
cultura e a identidade negra no Brasil foram assim (re)elaboradas e (re)definidas através
desses objetos negros e da tradicdo oral, atrelados a um processo de resisténcia e troca de
simbolos, signos e ideias, entre a Africa, 0 Novo Mundo e a diaspora africana na Europa e nas
Américas.

Quando me enveredei por esta discussdo sobre o curriculo vivido, a lei 10.639/03 e
0s repertorios culturais negros na Matinha dos Pretos, o fiz no intuito de encontrar, talvez,
nessas experiéncias educativas (curriculo vivido), uma alternativa para a materializacdo do
que preconiza a referida lei supracitada e suas diretrizes operacionais.

Foi exatamente por isso que essa pesquisa se desenvolveu com énfase nos repertorios

culturais negros construidos, vivenciados e reelaborados pelos moradores da Matinha dos
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Pretos. Dessa maneira, busca-se, através desse referencial cultural, valorizar e dar novos
sentidos e significados as experiéncias vivenciadas nas escolas em seu contexto socio-
historico e noutros espacos significativos para além dos muros da escola. Assim, foi preciso
considerar experiéncias empiricas culturais, tais como: a bata de feijédo, as folias do reisado,
as cantigas do samba de roda da Quixabeira, a chula cantada, as rezas, as crendices, as
noites de farinhada, os candomblés, ou ainda as pessoas mais velhas que ouvem réadio e
contam histdrias e causos do cotidiano, respaldadas na tradigéo oral.

E importante destacar que, nos aspectos que compdem os repertorios culturais da
Matinha dos Pretos, ainda que a oralidade ndo seja anunciada nas narrativas dos sujeitos que
participaram da pesquisa, ficou constatado que essa (tradicdo oral) estava presente nas
vivencias cotidianas. Nessa perspectiva, para haver uma difusdo de saberes sobre a histdria e
cultura afro-brasileira e africana, que atravessa essa comunidade e chega até a escola, através
dos diferentes sujeitos praticantes, é necessario assumir que a oralidade (ZUMTHOR, 1993)
seja 0 seu fio condutor, entendendo que uma proposta pedagdgica, com inspiracao na tradigcdo
oral, possibilita que o saber esteja sempre vinculado a tradicdo africana.

Portanto, levando em conta o fato de que a comunidade da Matinha dos Pretos se
constitui em sua maioria por pessoas negras, € comum que as experiéncias cotidianas,
formuladas em seus diferentes espacos sejam permeadas por elementos vinculados a cultura,
costumes e tradi¢Oes africanas, obviamente, reelaborados conforme o tempo e o contexto no
qual se desenvolvem.

Neste sentido, reporto-me as palavras de Stuart Hall (2003, p. 74) quando afirma:

A tradicdo funciona, em geral, menos como doutrina do que como repertorios de
significados. Cada vez mais individuos recorrem a esses vinculos e estruturas nas
quais se inscrevem para dar sentido ao mundo, sem serem rigorosamente atados a
eles em cada detalhe de sua existéncia (grifos do autor).

Inspirada no pensamento de Stuart Hall (2005) e de Homi Bhabha (2003) acredito
que é importante pensar a tradigdo também como uma forma parcial de identificacdo que, ao
reencenar o passado, introduz outras temporalidades culturais na invencao e reelaboracgdo da
tradicdo vivida no momento presente.

Nesse sentido, com relacdo a comunidade da Matinha dos Pretos, ainda que o0s
enunciados dos sujeitos reforcem a manutencédo da estreita relagdo com um passado africano,
eles mesmos acrescentam novos significados aos diversos e diferentes elementos culturais.

Ainda que marcados por fortes vinculos com a “matriz africana”, um passado diasporico e
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suas tradicdes, eles (sujeitos) passam a negociar significados, considerando as novas culturas
em que vivem; processo que pode ser chamado de Traducéo.

A nocdo de Traducgdo, tal como descrita por Stuart Hall (2005, p.88) se refere
“aquelas formagdes de identidade que atravessam e intersectam as fronteiras naturais,
compostas por pessoas que foram dispersadas para sempre de sua terra natal”. Neste caso, as
pessoas mantém caracteristicas vinculadas com seus lugares de origem e suas tradi¢Ges, mas
ndo possuem a ilusdo de um retorno ao passado e, desse modo, elas escapam de uma
identidade unificada, pois sdo produto de varias histérias e culturas interconectadas,
pertencendo, a0 mesmo tempo, a varios lugares ou, nas palavras de Stuart Hall (2005, p. 89),
“a varias ‘casas’ e ndo a uma casa em particular”.

Acredito que o arcabouco cultural da Matinha dos Pretos (que tem por celeiro o
campo e as raizes africanas), traduzido, ou ndo, pode ser aproveitado em praticas pedagogicas
como alternativas para desenvolver um trabalho formativo, através da interacdo direta entre o
fazer educativo e os espacos de formulagdo da cultura e de praticas cotidianas da comunidade,
em consonancia com o que propde e determina a lei n°® 10.639/03 e suas Diretrizes
Curriculares para Educacdo das Relagdes Etnicorraciais - DCNs/2004.

Para tanto, essa investigacdo se pautou nas seguintes nogdes: curriculo (MACEDO
2006), curriculo e cultura (GOMES, 2012), identidade (MUNANGA, 2005) e nas
conceptualizacdes de cultura encontradas em Sodré (2003) e Stuart Hall (1997; 2003), numa
espécie de relacdo triangular entre o curriculo escolar, a lei 10.639/03 e alguns dos repertorios
culturais da Matinha dos Pretos.

Nessa producdo académica, tento construir uma espécie de dialogo entre algumas
nogdes (curriculo, cultura, identidade, memoria), presentes na producdo desses tedricos acima
e no contexto observado (Matinha dos Pretos), com énfase para alguns de seus repertorios
culturais de origem africano e/ou afro-brasileiros. Em seguida apresento esses repertorios ou

experiéncias culturais.
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a) O samba de roda como valor cultural

Figura 28: A Casa de Samba, pontdo de cultura na Matinha e em Feira de Santana.
Imagem da Griote Dona Chica do Pandeiro.

Essa imagem retrata a Griote Dona Chica do Pandeiro, no espaco cultural da Casa do
Samba de Roda na Matinha dos Pretos, enquanto pontdo de cultura®®. Esse funciona no
barracdo da Quixabeira, que abriga e socializa (0 samba de roda), um grande valor cultural na

% 0 Ponto de Cultura é uma acao prioritaria do “Programa Cultura Viva”, do MinC e suas iniciativas sdo
desenvolvidas pela sociedade civil, que firmaram convénio com este Ministério, a partir de sele¢éo de editais
publicos e, desse modo, passa a cumprir o objetivo principal de articular e impulsionar as acfes que ja existem
nas comunidades. Atualmente, existem 646 Pontos de Cultura em todo o pais, sendo que a Bahia é o segundo
estado com maior representatividade [...] (BARZANO, 2008, p.153).

Pontdo de Cultura € um instrumento de promocgéao do intercambio e difusdo da cultura brasileira em suas mais
diversas linguagens e formas, no ambito regional ou nacional, gerido por ente pdblico ou privado sem fins
lucrativos, que desenvolvera a¢Ges que visem: a) a capacitacao e formagao dos agentes de cultura vinculados aos
Pontos de Cultura; b) a criagdo e apresentacdo de obras artisticas realizadas em conjunto por dois ou mais Pontos
de Cultura; c) a criagdo de mecanismos de distribuicdo, comercializagdo e difusdo dos produtos culturais
produzidos pelos Pontos de Cultura; http://pontoporponto.org.br/pontacganesha. acesso: 30 de julho de 2012.
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constituicdo identitaria do povo de nossa microrregido, territério de identidade portal do
sertdo e, principalmente, dos moradores da Matinha dos Pretos.

Segundo o vocalista do grupo Quixabeira, “o samba ¢ o Unico ritmo igual na
diferenca. Nesse processo cada um vem com seu estilo; 0 bom € gue nosso samba de roda
vem de nossa labuta e das coisas que a gente vive no dia a dia” (GRIOT GUDA MORENO).

O samba é um dos diversos elementos da cultura afro-brasileira no Brasil e mais
especificamente na Matinha dos Pretos. De acordo com Sodré (1998), “o samba € um modo
de resisténcia cultural, um continuum africano no Brasil”. E um espaco de afirmacio da
africanidade’ e da identidade negra; o samba é a personificacdo do negro brasileiro e o negro
brasileiro é o corpo, 0s sons, 0s movimentos, a cadéncia e os ritmos do samba.

O nosso samba é uma acdo marcada pela sincopa. A sincopa, movimentos do corpo
negro, como declara Sodré (1998), atua, de maneira especial, no samba, incitando os ouvintes
a preencherem o tempo vazio com a marcagédo corporal: meneios, palmas, dancas, balancos.
Conferindo significado a expressao de Sodré (1998), “O Samba Dono do Corpo”. Quem pode
no samba? Na roda do samba, ha uma alternancia de poder expressa pelo corpo, embora
somente um de cada vez possa ocupar 0 meio para sambar; essa pessoa que samba no meio da
roda reina entre suditos felizes e logo escolhe a sua substituta ou substituto para esse lugar
privilegiado, dando uma “umbigada”, convidando, assim, o outro a compartilhar “poder” no
centro da roda.

De acordo com Sodré (1998, p.12), 0 “encontrdo” dado geralmente com o umbigo
mais também com a perna, serviria para caracterizar esse rito de danca e batuque e mais tarde
dar-lhe o nome genérico de samba. (1998, p. 12). A tradicdo do samba se traduz como
expressao de linguagem do corpo negro, como pratica de memoria ancestral e uma estratégia

de afirmacéo da cultura e da identidade negra.

Nos quilombos, nos engenhos, nas planta¢des, nas cidades, havia samba onde estava
0 negro, como uma inequivoca demonstragdo de resisténcia ao imperativo social
(escravagista) de reducdo do corpo negro a uma maquina produtiva e como
afirmacéo de continuidade do universo cultural africano (SODRE, 1998, p.12).

Assim como ocorria durante o Brasil escravagista, atualmente o samba de roda do

grupo Quixabeira € um dos repertdrios culturais mais importantes dos moradores do distrito

7 Penso que o termo africanidade aqui tem o mesmo sentido utilizado por Silva (2005, p.14), quando explicita

que este termo significa valores, costumes, concepcdes, referéncias, advindos de culturas africanas, recriados
aqui no Brasil por homens e mulheres negros/as.
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da Matinha dos Pretos. Essa comunidade remanescente de quilombo é berco de um dos mais
tradicionais “sambas de raiz” da regido. O samba é expressdo de liberdade! As atividades
mais importantes desse lugar sempre terminam em samba de roda.

Foi, também, através desse trabalho de afirmacdo da identidade cultural conduzido
pela Quixabeira da Matinha, enquanto espaco politico de resisténcia cultural negro-africana
no processo que compreendo como pedagogia do samba, que essa comunidade comegou a
repensar sua identidade etnicorracial e sua histdria enquanto sujeitos sociais.

Para o jovem Griot Guda Moreno, compositor e vocalista do grupo Quixabeira:

O samba exerce influéncia na mdsica e danca em todo o territério nacional, em
nosso caso (Bahia) tivemos e temos influéncias do samba de roda do recdncavo
(Cachoeira, Santo Amaro, Maragogipe...) com seu ritmo rasteiro proprio do povo
litoraneo; do samba de roda do sertdo agreste com um ritmo mais duro, com batuque
e sem instrumentos de cordas; e do nosso samba de roda da Quixabeira aqui na roga,
com base no pandeiro e em instrumentos de corda como viola e cavaquinho.
(GRIOT GUDA MORENO).

Conforme as palavras de Guda Moreno (2012), o samba, mesmo tendo uma base e
uma origem comum (Africa/Angola), diversifica-se conforme as especificidades de cada
regido, zona, ou comunidade negra. Conforme dado anterior, 0 samba como ritmo veio da
Africa, junto com os escravizados, que, naquela época, usavam uma viola de arame como
forma de divertimento e estratégia para expressdes de liberdade com o corpo. Logo, suas
fontes geradoras de origem e significacdo estdo na cultura negro-africana.

Segundo a Griote Dona Chica do Pandeiro, uma das sambadoras mais antigas da
Matinha dos Pretos, para se fazer um verdadeiro “samba de raiz” é preciso saber fazer. Para
IS0, S0 necessarios instrumentos como: o pandeiro de couro, 0 cavaquinho, a viola, a cuica,
0 ganza, reco-reco, tamborim e uma heranca ancestral africana em um corpo com ginga,
elementos que compdem a pedagogia do samba na Matinha.

Historicamente, o samba foi e continua sendo um elemento marcante da identidade
negra no Brasil, e que, com o tempo, tornou-se um valioso objeto da inddstria cultural no
comércio transatlantico entre Africa e as Américas. Portanto, quando se pensa no
fortalecimento da identidade e da cultura negra em Feira de Santana, € fundamental destacar o

samba de roda da Matinha como forte elemento da africanidade e ancestralidade de sua gente.
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b) A Farinhada é Cultura na Matinha dos Pretos.

Farinhada

Tava na peneira eu tava peneirando

Eu tava num namoro eu tava namorando.
Na farinhada |4 da Serra do Teixeira
Namorei uma cab6ca nunca vi tao feiticeira
A mininada descascava macaxeira

Zé Migué no caititd e eu e ela na peneira.
Tava na peineira eu tava peneirando

Eu tava num namoro eu tava namorando.

O vento dava sacudia a cabiléra

Levantava a saia dela no balanco da peneira

Fechei os 6io e o vento foi soprando

Quando deu um ridimuinho sem querer tava
espiando.

Tava na peneira eu tava peneirando

Eu tava num namoro eu tava namorando.

De madrugada n6s fiquemos ali sozinho

O pai dela soube disso deu de perna no caminho
Chegando la até riu da brincadeira

Nos estava namorando eu e ela, na peneira...

Elba Ramalho

Figura 29: Momento da peneira, em um dia de farinhada na Associagdo Rural
de Olhos D’ 4gua das Mocas.
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Figura 30: A farinhada nos Olhos D’agua das Mogas no momento pds-
raspagem das raizes.

Figura 31: Farinhada nos Olhos D’ agua das Mogas, no momento de
colocar a massa moida para escorrer.
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A farinhada na Matinha dos Pretos ndo € apenas o ato de produzir farinha
mecanicamente. Esta € um valor cultural, um processo arduo que nos remete a um trabalho
coletivo, cantado e tatuado em corpos negros, que depois de horas se materializa no néctar
branco que alimenta a populacdo do campo, em diferentes partes do Brasil.

Nos 15 povoados da Matinha dos Pretos, hd muitas casas de farinha do estilo
tradicional, espaco de produgdo comum nas regides rurais e comunidades autdonomas do
nordeste brasileiro. Essas casas de farinha sdo como fébricas artesanais onde as familias de
uma comunidade ou de algumas comunidades proximas se reinem em lacos de cooperacao e
solidariedade para fazer farinha de mandioca, tapioca, beiju, goma de mandioca, massa puba e
outros produtos. E um processo, no qual os envolvidos trabalham alegres em meio a uma rica
experiéncia cultural com direito a brincadeiras, causos, contos, cantorias, pandeiradas,
violeiros e dancas como o baido e o samba de roda, em uma festanca que ocorre
principalmente a noite.

No Brasil, essa tradicdo da farinhada faz parte das vivéncias cotidianas das
comunidades rurais, principalmente das comunidades remanescentes de quilombo. O ato de
fazer a propria farinha representava autonomia, essa pratica, junto com o pildo manual,
definiam autossuficiéncia da familia, grupo ou comunidade. Embora seja considerada uma
atividade tipicamente feminina, 0 homem também tem um papel protag6nico no desenvolver
da farinhada, pois a primeira acdo neste sentido € realizada pelos homens, sdo eles que fazem
o0 arranque ou colheita das raizes de mandioca adequadas para o feitio da farinha, também séo
eles os forneiros responsaveis pelo “ritual” de torragem.

As casas de farinha geralmente s&o construidas no mesmo terreno familia nacleo, ao
lado da casa residencial do patriarca ou da matriarca do grupo familiar. No tocante a estrutura
fisica, assemelham-se a um grande casardo com varandado amplo, onde as raspadeiras
trabalham fazendo a limpeza e raspagem das raizes. Na sua estrutura interna, esta a moenda, a
prensa, o forno de barro, as vasilhas, arupembas e outros utensilios necessarios ao processo
magico de fazer farinha.

Sobre essa acdo coletiva, a farinhada (expressao cultural do cotidiano da Matinha dos
Pretos), indaguei a algumas pessoas da comunidade como elas definiam essa pratica.
Apresento, entdo, um trecho do diario de campo referente a pergunta feita a Seu Tadeu sobre
0 que é a tradicdo da farinhada nas comunidades e povoados da Matinha dos Pretos: “a
farinhada ¢ a festa da mandioca, com muita animac&o, cantoria, brincadeira e camaradagem, ¢é
um ajudando o outro na maior alegria. A senhora € moca da cidade, ndo sabe o que isso, ndo”!
(GRIOT TADEU).
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Essas palavras de Griot Tadeu expressam a quem pertence esse elemento cultural,
demonstrando quem detém o conhecimento sobre as praticas da farinhada, a partir de um
lugar de referéncia geogréafica. Desse modo, quando ele afirma “A senhora € moca da cidade
ndo sabe o que isso!”, ele estd me dizendo que ha conhecimentos proprios produzidos pelos
sujeitos que sao e estdo naquele contexto cotidiano, histérico e social.

Ainda aprendendo com a farinhada, em outros momentos dessa experiéncia empirica,
gracas a receptividade de outra grande Griote do povoado, Dona Dudu, e, também, gracas a
vérias pessoas da comunidade de Olhos d’Aguas das Mogas, tive a oportunidade de vivenciar
um dia de farinhada, na casa de farinha da associagdo comunitéria, quando pude
experimentar, em profundidade, as relagbes de solidariedade entre pessoas de varias
comunidades e de diferentes faixa etaria, unidas entre si no grandioso momento de
transformacédo da mandioca em farinha de guerra, beiju, massa puba e fécula.

Segundo Dona Dudu, participar desse evento da farinhada requer o conhecimento
das etapas do processo, desde 0 momento da colheita até o produto final. Conforme observei,
esse processo acontece de fato, em varias etapas, as quais me foram explicadas,
detalhadamente, por jovens alunos das escolas locais que ali estavam como protagonistas
daquela acdo coletiva, praticando conhecimentos que lhes foram transmitidos pelos membros
mais velhos da familia e/ou comunidade, pessoas que podem ser consideradas como Griots.

De acordo com alguns dos jovens ali presentes (estudantes das escolas pesquisadas),
para efetivacdo da farinhada, primeiro é preciso saber a época certa de colheita da mandioca,
logo separar as raizes apropriadas e comecar a fazer a raspagem manual em um trabalho que
envolve a todos os presentes (jovens, adultos, criangas e pessoas mais idosas).

Nos momentos mais animados do trabalho, os Griots entoaram cantigas de trabalho
para manter o ritmo da farinhada, tendo a musica e a cantoria como préaticas comuns a labuta
diaria, assim como ocorre na maioria das comunidades negras tradicionais, inclusive na
Matinha dos Pretos. Uma das cancfes que eles e elas cantaram enquanto tiravam versos foi:
“Balanceiro da Usina”, uma cangdo do repertdrio popular da comunidade, que, entre uma
nota e outra, permite que o cantador tire versos e rimas.

Algumas das cangdes tradicionalmente cantadas, durante o momento da farinhada,
estdo aqui apresentadas, moldurando as imagens das Griotes que atuaram como mestras nessa

empreitada de fazer farinha e produzir cultura.



Figura 32: Farinhada antiga, em sua forma
tradicional.

~Balanceiro da Usina eu ndo meu bem.
- E danado pra roubar eu no meu bem.

~ Quando ndo é na balanca eu néo meu bem.
" Ele rouba no olhar eu nio meu bem.

Eu bejei, bejei, bejei, meu beija-flor.
- Oi eu bejei torno a beijar.
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Balanceiro da Usina

La vem a lua saindo eu ndo meu bem.

Por tras do pé de fulor eu ndo meu bem.

Todo dia ele me pede eu ndo meu bem. :
Um beijinho eu ndo Ihe dou eu ndo meu bem.

- Meu beija-flor eu, bejei, bejel bejei.
Meu beija-flor oi eu bejei torno a beuar

- Brijo de menina nova. '
Tem um gosto de manja.

Beijo de mulher solteira.

Arde e queima pra danar.

Beijo de mulher viuva.

E beijo desenchavido




Beijo de mulher casada. E beijo
comprometido

O 1é laurindo, eu vou tirar uma laranja.
‘ O 1é laurindo uma laranja eu vou tirar.
O 1€ laurindo, cavalheiro tire a dama.
Cavalheiro rode a dama.

E bote a dama em seu lugar.

O 18 laurindo tem uma moga aqui
dancando.

O 18 laurindo que esta de m&o com o
namorado.

O 1é laurindo eu vou avisar pra ela.
Que ndo caia na esparrela.

Porque ele é casado.

f:

O srriri, ou meu bem ou siriré.
Roubaram meu amor e me deixaram sem
amar.

Eu agora arranjei outro.

E quero vé vocé tomar.
Alecrim verde se chama.

Uma esperanga perdida.
Quem ndo logra o que deseja.
Mais vale perder a vida.

Do céu me caiu um cravo.

E no ch&o se espedagou.
Espedacado se veja.

Quem por outra me dexou.

Plantando vai ter que da.
Bananeira mangara.

Plantei um pé de certeza.

J4 colhi tanta tristeza.

De pensar da pra chorar.
Bananeira mangara.

Chove chuva pra molhar bananeira
mangara.

Té no tempo de plantar bananeira mangara.

Figura 33: D. Senhora, mulher forte e alegre, uma Griote na festa da farinhada, mestra que
durante o trabalho cantava e tirava versos.
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Enquanto os/as respeitados/as Griots faziam suas cantorias, 0s mais jovens (alunos
da escolas em estudo) me explicavam que, ap0s a raspagem, seguem outras etapas. Primeiro é
necessario moer, em um processador mecanico, toda mandioca limpa, que geralmente é
vertida na maquina em grandes cestos e vasilhas pelos homens ali presentes. Apds a moenda,
a massa obtida é colocada em fardos em uma prensa para que seja desidratada e, logo,
processada uma vez mais na moenda até chegar ao ponto de ser levada ao grande forno a
lenha, que, com palas enormes, misturam e remexem a farinha até seu ponto de cozimento.

Nesse rico contexto de vivéncias, tradicdes, costumes, aromas, cores e sabores, esta
pesquisa sugere (re)pensar a escola dentro e fora dela, (re)pensar o curriculo com o aluno e

com os demais sujeitos na/da escola, inclusive com as pessoas da comunidade.

c) O Candomblé e a Umbanda na Matinha dos Pretos

Fiaura 34: Terreiro 11é Axé Jitolu Amim na Fazenda Salaada. Matinha dos Pretos.

Sobre o candomblé e a umbanda na Matinha, o que é possivel afirmar? Durante essas
duas décadas de contatos formal e informal com essa comunidade sempre colhi relatos
espontaneos entre as pessoas do lugar sobre as festas de Sdo Cosme e S&o Damido;

orientacOes de como proceder para zelar do santo ou orixa; convites para participar da “Reza”
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ou do “Samba” na casa de Sr. B. ou na casa de Dona A. Entenda-se aqui por “reza” ou
“samba”, uma festa em homenagem a determinada entidade ou a um Orixa.’

Jairo Santiago (2010), em um artigo sobre o candomblé, ao buscar uma definicao
para 0 mesmo, afirma que essa religido € uma poderosa sintese que se processou em territorio
brasileiro, sendo, portanto, o resultado de um longo e doloroso processo histérico, no qual 0s
negros escravizados e, posteriormente, os libertos teceram lagos comunitarios e territoriais,
entre diversidades e adversidades, por entre os rigidos fios das redes da repressao.

Nesse sentido, o candomblé se constitui de ritos, tradicGes e costumes de matriz
africana, aqui, reelaborados no bojo das circunstancias vividas no chamado novo mundo. Este
(o candomblé), na América escravista, re/configurou-se enquanto religido dos povos negros,
sendo um poderoso instrumento de poder, utilizado estrategicamente pela afrodidspora como
meio para manter-se no ventre de Africa (mesmo estando do outro lado do Atlantico) e, ainda,
resguardar todo um legado cultural ou patriménio étnico, através de praticas ancestrais

sagradas, oriundas de diferentes nagdes e etnias do continente africano.

Diante da adversidade da escravidao, era preciso recompor as referéncias perdidas.
A religiosidade se prefigurou como um dos caminhos possiveis nessa empreitada, e
o Candomblé, dentre outras manifestacOes religiosas se singularizou na manutengéo
de valores e principios negros na diaspora. O Candomblé em sua expressao de maior
magnitude, a comunidade-terreiro, permitiu a recriacdo de lagcos comunitérios e
territoriais aniquilados com a escraviddo (SANTIAGO, 2010, p.).

A umbanda, por outro lado, enquanto religido também de matriz africana constituiu-
se em outro contexto, diferente do candomblé sob influéncias de outras religiGes, como por
exemplo: o espiritismo Kardecista e algumas religides animistas. De acordo com Prandi
(2004, p. 223),

No inicio do século XX, enquanto os cultos africanos tradicionais eram preservados
em seus nascedouros brasileiros, uma nova religido se formava no Rio de Janeiro, a
umbanda, sintese dos antigos candomblés bantos e de caboclo transplantados da
Bahia para o Rio de Janeiro na passagem do século XIX para o XX, com o
espiritismo Kardecista, chegado da Franca no final do século XIX. Rapidamente
disseminada por todo Brasil, a umbanda prometia ser a Unica grande religido afro-
brasileira destinada a se impor como universal e presente em todo pais.

Pensando as religibes de matriz africana na Matinha dos Pretos, recorri a tese de
Nascimento (1997), sobre: As praticas populares de cura no povoado da Matinha dos pretos.
Segundo essa autora, em seu trabalho de pesquisa etnografica, no distrito rural da Matinha,

foram encontrados:
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[...] trés terreiros de santo, sendo um de candomblé e dois de umbanda, que séo
dirigidos por dois pais de santo e uma mée de santo (sacerdotes do culto) tendo dois
desses sido os fundadores das casas. Para que essas casas possam desenvolver seus
trabalhos dentro da legalidade, séo filiadas a Federacdo de Umbanda e Candomblé
de Feira de Santana (NASCIMENTO, 1997, p. 255).

Esse trabalho de pesquisa, que ora utilizo como referéncia, apresenta informacoes
importantes com relagdo a confirmacdo da existéncia e permanéncia de praticas do candomblé
e da umbanda, enquanto valor cultural de origem africana na Matinha dos Pretos, mesmo que
seus praticantes por momentos assumam uma postura ambigua entre esta religido (candomblé)

e a igreja catolica.

Em Matinha ainda sdo muitos os que frequentam terreiros e sempre se identificaram
como catélicos, inclusive os pais de santo, mesmo que pouco participem dos ritos da
igreja (NASCIMENTO, 1997, p. 267) [...] Quanto aos catdlicos, mesmo sem se
tornarem membros do terreiro, assistem frequentemente as sessdes e as festas da
umbanda ou do candomblé (idem, p. 268).

Em uma das entrevistas com as pessoas da comunidade, indaguei sobre os terreiros
de Candomblé, fui informada que este rito € uma tradicdo ainda muito forte na comunidade,
mas, que, por questdes de discriminacdo e ignorancia vem perdendo espacgo para as igrejas
evangélicas, que, hoje, segundo o entrevistado, somam mais de uma dezena de templos entre
0s povoados desse distrito. Para saber mais sobre o candomblé na Matinha dos Pretos, o
entrevistado me sugeriu que fosse ao povoado do Baixdo e procurasse o pai de santo
(Babalorixa) mais antigo da comunidade, ou ainda, o pai de santo (Babalorixa) dos Olhos D’
aguas das Mocgas.

Em outra entrevista com um representante da comunidade, ao perguntar sobre o
candomblé e a umbanda, notei que nem todos se sentiam a vontade para falar do tema, ou
assumir o candomblé e/ou a umbanda como sua religido praticante. Essa é uma situacdo que
merece reflexdo, uma vez que essas religides de matriz africana fazem parte dos repertorios
culturais negros da comunidade, porém, aparentemente se organizam e acontecem em meio a
tensdes e ambiguidades.

Com este ultimo participante, obtive a seguinte resposta em relagdo ao tema em

questao:
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Em se tratando do distrito da Matinha e das religides de matriz africana, fica dificil
falar sobre esse tema, mas eu tenho certeza que aqui sdo muitos terreiros, na
propor¢do de um para cada povoado do distrito, pois ainda que ndo se constituam
como terreiros propriamente ditos, em todos esses lugares®® tem alguém com sua
casa ou com seu quartinho, como espacgos para o desenvolvimento dos trabalhos,
para zelar do santo. Sendo que, cada uma dessas pessoas tém seus seguidores e suas
praticas no candomblé ou na umbanda, porém, todos permanecem vinculados a
igreja catolica. E mesmo quando se tornam evangélicos o vinculo com o santo
permanece (GRIOT SEVERINO FONSECA).

Essas palavras do entrevistado me remeteram as nocles de pertenca, memodria,
ancestralidade e tradicdo, presentes nas producGes de: Appiah (1997), Hampaté Ba (2003),
Munanga (2004) e Ki-zerbo (2010). Concepgdes essas, que, junto a elementos colhidos no
campo de pesquisa, tais como as narrativas de memorias dos sujeitos, 0s rituais, sons,
batuques, cores e odores transpassaram cada tracado deste trabalho.

Ainda nos caminhos da investigacdo sobre esse aspecto da pesquisa, apurei com
outros representantes da comunidade, qual seria de fato a situacdo do candomblé e da
umbanda na Matinha dos Pretos. Essas pessoas confirmaram a existéncia de pelo menos trés
terreiros na sede do distrito, conforme escritos de Nascimento (1997), e também fizeram
referéncias a outras casas menos destacadas, localizadas em povoados do distrito. No bojo da
conversa, dois, dentre os entrevistados, lamentaram, com muito pesar, a perda (morte) do
zelador do terreiro Marinheiro de Umbanda e, consequentemente, o enfraquecimento da
cultura negra local, através do avanco das igrejas evangélicas no distrito.

Durante o periodo das observacGes, logrei ratificar as informagfes colhidas
anteriormente e explicitadas nos referidos relatos acima, encontrei de fato, no distrito da
Matinha dos Pretos pelo menos 20 (vinte) templos evangélicos e 05 (cinco) terreiros, sendo
dois de candomblé e trés de umbanda. Os terreiros estdo situados nos seguintes povoados ou
localidades do distrito: Baixdo; Tanquinho d’Agua; Candeia Grossa, Vila Menilha (Lagoa
Salgada) e na sede do distrito, sendo o maior desses, o terreiro de candomblé Roca de Oxossi
Gongobira Mutalé, zelado pelo Babalorixa Crispim de OX0ssi.

Sejam eles grandes e ostentosos, ou simples e rusticos, todos esses terreiros (ainda
que, enfrentando tensdes diversas) sdo frequentados por idosos, jovens e criancas, pessoas da
comunidade local e de outras localidades e municipios. Essa presenca da comunidade no
espaco do terreiro significa a continuidade dessas tradi¢Ges e a valorizagcdo desse elemento da

cultura negra, na formagédo cultural desses sujeitos, certamente influenciando os seus

“8 Candeal 11; Olhos D Agua das Mocas; Tanquinho d”Agua; Vila Menilha (Lagoa Salgada); Baixdo; Genipapo;
Alto do Tanque; Alecrim Miudo e Candeia Grossa. Lugares onde ha terreiros ou praticas do candomblé e da
Umbanda segundo uma pessoa da comunidade em momento de entrevista.
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processos educativos e 0s processos de afirmacdo da identidade étnica e racial. De acordo
com Sodré (2005, p. 91),

O terreiro implica ao mesmo tempo, (a) um continuum cultural, isto é, a persisténcia
de uma forma de relacionamento com o real [...] com elementos reformulados e
transformados [...] e (b) um impulso de resisténcia a ideologia dominante [...] Ainda
que essa alternativa ndo assuma expressfes guerreiras, a resisténcia é um efeito da
heterogeneidade cultural num mesmo territério politico. As praticas do terreiro
rompem limites espaciais, para ocupar lugares imprevistos na trama das relacoes
sociais da vida brasileira.

Essas palavras de Sodré (2005) definem o terreiro como um campo de poder, espaco
de resisténcia e reformulacdo da cultura negra, sendo suas praticas uma possibilidade de
manter vivos alguns elementos do legado cultural africano, em nossa sociedade, inclusive nos

processo educativos e formativos.

Figura:35 Casa de Ogum e Tempo, Terreiro Roga de Oxdssi Gongobira Mutalé —
Povoado do Baix&o na Matinha dos Pretos.
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Figura:36 Casa de Caboclo, no Terreiro Roga de Oxo6ssi Gongobira Mutalé —
Povoado do Baix&o

Figura:37 representacdes de lemanja e Oxum — Terreiro Roga de Oxdssi Gongobira Mutalé
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3.4 A Quixabeira da Matinha: valorizando as raizes e tradicdes

Figura 39: Grupo Quixabeira da Matinha em
sua formacdo atual
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Figura 40: Grupo Quixabeira em apresentacdo na UEFS, Il Seminéario de
Estudos Afro-brasileiro e indigena 2012.

Estas fotografias retratam o grupo Quixabeira em momentos distintos de sua
trajetoria. A primeira imagem retrata sua formac&o original, durante assinatura do contrato de
gravacdo com Carlinhos Brown, em uma parceria “leonina”, na qual o grupo Quixabeira, teve
algumas de suas composicdes, mais famosas, alienadas e usurpadas como musica de dominio
publico, quando, na realidade, tratava-se de cancbes de trabalho produzidas pelo grupo
durante toda uma vida de lida com a terra. As outras duas fotografias apresentam a atual
formag&o do grupo e 0s mesmos em apresentacdo na UEFS, em 2012.

Como uma forma de reconhecimento a importancia sociocultural desse grupo,

apresento, a seguir, um dos maiores sucessos da Quixabeira da Matinha dos Pretos,

QUIXABEIRA

(Composicao, letra e musica do grupo Quixabeira da Matinha).

Amor de longe, benzinho

E favor ndo me querer, benzinho
Dinheiro eu ndo tenho, benzinho
Mas carinho eu sei fazer até demais
Fui de viagem, passei em Barreiras

Fui de viagem, passei em Barreiras
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Avisa a meus companheiros
Sou eu, Manoel de Isaias

Na ida levei tristeza

Na volta trouxe alegria

Passei pela Quixabeira

Mane me deu uma carreira

E até hoje eu corria

Tu nédo faz como o passarinho
Que fez um ninho e avoou,
Voou, Voou, Voou, VOou

Mas eu fiquei sozinho,

sem teu carinho, sem teu amor
Oh, meu Santo Amaro

Eu vim lhe conhecer

Eu vim lhe conhecer

Samba, santamarense

Pra gente aprender, pra gente aprender.

Segundo o seu lider atual, o grupo cultural Quixabeira da Matinha é hoje parte da
agenda cultural de Feira de Santana, como patriménio imaterial do municipio, heran¢a do
trabalho do grande mestre sambador e Griot Coleirinho da Bahia (Marcos Gongalves Souza)
- um dos maiores representantes da nossa cultura popular, fundador do grupo Quixabeira em
1989.

Na realidade, esse grupo tem suas origens na década de 1970, a partir do samba de
roda anual, promovido pelo mestre Coleirinho, junto com sua esposa Dona Chica do
Pandeiro e seus familiares no terreirdo de sua casa, na Matinha dos Pretos, em homenagem as
entidades da Umbanda de mesa branca.

A Quixabeira representa um grande icone identitario na Matinha dos Pretos, atua
como grupo gerador e mantenedor das raizes culturais locais, principalmente quando se pensa
em producao musical e samba de roda. O grupo também € um espaco referencial no processo
de autoafirmagéo da identidade quilombola da comunidade e reconhecimento legal das suas
origens histdricas enquanto terras de negros e afrodescendentes.

Esse grupo é uma referéncia histdrica local, um espaco politico e cultural formado

por lavradores que compdem, cantam e sambam cantigas de trabalho, as quais narram fatos da
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lida cotidiana. Homens e mulheres que, a0 mesmo tempo, enquanto cidad&os trabalham para
sustentar suas familias, formulam projetos, propdem transformacdes no sentido de valorizacao
da cultura local no distrito, em Feira de Santana e em outros 14 municipios que estdo dentro
do projeto Pontéo de cultura.

O primeiro contato visual que tive com o territorio, ou lugar fisico do Centro

Cultural Quixabeira da Matinha, foi muito fascinante conforme descrito no diario de campo:

Pela estrada da Matinha seguimos viagem no asfalto, que neste trecho é fruto das
exigéncias das familias do grupo da Quixabeira. Ao chegarmos ao lugar, interpretei
aquele espaco como territdrio que se configura como uma comunidade quilombola.
Foi fascinante deparar-me com aquela grande familia, ramificada em outras familias
de homens, mulheres e criancas negros e afrodescendentes, socializando o espago
fisico em um grande quintal com muitas arvores tendo em destaque um cajueiro
monumental na entrada de um dos portBes, varias casas em arquitetura tipica do
nordeste brasileiro. Na parte central do terreno uma edificacdo, que é o prédio do
Centro Cultural onde os membros do grupo ensaiam, criam, compartilham, se
organizam politicamente, oferecem e ministram aulas e oficinas de percusséo,
capoeira, samba de roda, maculelé, corte e costura... Em um primeiro momento,
percebi entre aquelas pessoas a ideia de uma vida em comunidade pautada em
relagbes de parentesco, solidariedade e pertencimento (DIARIO DE CAMPO,
2012).

Adentrar no prédio do Centro Cultural Quixabeira é fazer uma rica viagem sobre a
histéria do lugar. Com aparéncia de barracdo, seus objetos, textos e fotografias contam a

histéria do grupo em diferentes momentos de sua trajetoria e vivéncias:

Ao adentrar o barracdo, a sensacdo foi de estar compartilhando algo conhecido
familiar, as paredes do barracdo estdo cheias de fotos em preto e branco de pessoas
da comunidade, de paisagens locais, de eventos historicos para o grupo, como a foto
da assinatura do contrato com Carlinhos Brown. Ha também imagens de homens,
mulheres e criangas negras - sujeitos praticantes da cultura e da histéria daquele
grupo e daquela comunidade, que servem ao observador como relato e registro das
vivéncias cotidianas daquelas pessoas. Entre o mobiliario ha os tradicionais bancos
de madeira, tipicos das casas da zona rural, revestidos com tapetes de retalhos,
produzidos pelas mulheres do grupo nas oficinas de artesanato. Na parede em frente
a porta principal ha um banner com um texto sobre o lugar com o titulo: Retrato
Falado: Historia, Memoria e Tradicdes (DIARIO DE CAMPO, fevereiro de 2012).

Com um pouco mais de duas décadas de formagéo, o grupo Quixabeira da Matinha
ainda hoje conta com a participacdo ativa de uma das suas fundadoras, Dona Chica do
Pandeiro, vidva de Coleirinho, a dltima integrante da formacdo original. Essa grande
matriarca, nascida em terras da Matinha dos Pretos, em 1949, é uma mulher negra, lavradora
e percussionista, € também coordenadora do centro cultural, uma verdadeira Griote da

comunidade, figura importante do samba de roda baiano.
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Ela traz narrativas riquissimas sobre a histéria e tradi¢cBes locais como o canto de
pildo, o boi de roca, a bata de feijéo... Segundo a Griote D. Chica do Pandeiro, relembrando
as tradicGes da Matinha,

O canto de pildo reflete uma tradicdo feminina, através da qual desde muito tempo
as familias afirmavam sua autonomia, provendo o alimento para todos com o ato de
pisar o milho para fazer fuba, fufuta e mugunza, ou pisando o grao de café para fazer
0 saudoso “café cardiado”. Tudo isso era feito em movimentos ritmicos e

cadenciados embalados por cancbes de trabalho (GRIOTE CHICA DO
PANDEIRO).

Prosseguindo no terreno das tradicdes e valores culturais da Matinha dos Pretos, o

lider do grupo Quixabeira faz mencao ao boi de roca, dizendo:

Essa tradicdo traduz exatamente o que hoje podemos chamar de verdadeiro
cooperativismo, pois é neste momento que se observa quanto o homem do campo
ainda apresenta caracteristicas da vida sob uma 6tica menos afetada pela I6gica do
capitalismo, algo mais aproximado do estilo de vida dos nossos antepassados
africanos (GRIOT GUDA MORENO).

E importante lembrar que na prética desta tradicdo um boi era doado e usufruido por
todos no ato de viver e fazer um mutirdo para um vizinho, um compadre, ou amigo. Poderia
acontecer entre mulheres, mas o comum, em sua efetivacdo, era que esta pratica fosse um
costume de carater masculino, pois envolvia sangrar, matar o boi e dividi-lo entre todos em
meio de muita masica e aguardente.

Essas tradi¢cbes foram e ainda sdo difundidas no espaco do grupo Quixabeira da
Matinha. Durante a pesquisa, constatei que esse grupo funciona como um espacgo politico de
afirmacdo da identidade negra, producdo de cultura e educacdo. As oficinas de percusséo,
cavaquinho, fuxico, maculelé, capoeira e samba de roda, oferecidas no centro cultural da
Quixabeira, configuraram-se como praticas pedagogicas nao formais que coadunam com 0s
objetivos propostos na lei 10.639/03 e que podem ser cooptadas pela escola como alternativas
e possibilidades de uma pratica educativa em prol da valorizacdo cultura afro-brasileira e

africana.
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3.5 Cultura, Curriculo e Identidade na Matinha dos Pretos

Uma vez construidos os dados da pesquisa, segui avancando no objetivo de
compreender como se concretiza nessas trés escolas, atraves do curriculo vivido e das praticas
pedagdgicas, a materializacdo ou ndo, do que preconiza a lei 10.639/03, em diadlogos com 0s
repertorios da cultura negra local, tendo como eixo norteador as seguintes questbes de
pesquisa: como o0s professores dessas trés escolas colocam em pratica as determinagdes da lei
10.639/03? Como o curriculo vivido nessas escolas dialoga com os repertorios culturais
negros locais, e com as determinacGes da referida lei?

Portanto, no intuito de responder as questfes acima anunciadas, trabalhei a partir das
seguintes categorias para analise: curriculo, cultura e identidade, as quais se encontram,
permanentemente atravessadas por outras duas categorias: memoria e tradicao.

Para a conducdo de uma analise das categorias construidas na pesquisa, busquei
compreender as mesmas a partir de uma interlocucéo tedrica com a perspectiva dos estudos
pos-coloniais. Para tanto, teci essa analise, levando em conta os dialogos elaborados com e
pelos 0s sujeitos participantes da pesquisa. Desse modo, trabalhei a partir de seus enunciados,
observando 0s nexos e/ou contrapontos entre os resultados encontrados no campo (dados
sobre uma parcela da realidade observada) e determinadas leituras sobre nocdes e teorizagoes
em torno das categorias, em interlocucdo com o objeto de estudo.

a) Cultura negra e educacdo na comunidade

Refletindo sobre a realidade observada na Matinha dos Pretos e o papel
descolonizador da educacéo, acredito que impde reclamar um papel transformador da escola e
de seu curriculo, tomando a historia e cultura negra como um dos referenciais, no processo de
empoderamento de homens e mulheres negros, que por séculos estiveram na condicdo de
subalternizados. E neste sentido que busquei trabalhar com algumas ideias e proposicdes de
Sodré (2005), Hall (2006) e Gomes (2012) sobre esta temaética.

E importante destacar que Hall (2006), teérico da linha dos estudos culturais, aborda
o0 tema da cultura popular negra, questionando seu momento na atual conjuntura da historia da
humanidade. Sustentando-se nas ideias de West (1990), ele (HALL, 2006, p.217) discute
cultura a partir de trés eixos ou momentos conjunturais influenciados por especificidades

historicas.
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Na perspectiva de Hall (2006), a atual conjuntura de luta pela hegemonia cultural
significa um momento bastante propicio para fomentar a discussao e valorizacdo da cultura
popular negra em qualquer @mbito social. ApoOs este processo de pesquisa na Matinha dos
Pretos, afirmo que a discussdo sobre cultura, historia e identidade negra precisa acontecer de
fato, na sociedade de um modo geral, principalmente nos espacos de educacédo sistematizada,
de modo a estar na pauta das politicas curriculares para educacao bésica.

Portanto, tomando por base as proposi¢cdes de Hall (2006), penso que 0 panorama
sobre a educacdo para a diversidade e relacBes etnicorraciais na Matinha dos Pretos deve ser
analisado com base na relacdo intrinseca entre estes dois campos (cultura e educacéao). Esta
proposta analitica se justifica também nas palavras de Giroux (2003, p.19):

[...] a cultura tornou-se a forca pedagdgica por exceléncia, e sua fungdo como uma
condi¢do educacional mais ampla para o aprendizado é crucial para aplicacdo de
formas de alfabetizacdo dentro de diferentes esferas sociais e institucionais, pelas
quais as pessoas definem a si mesma e sua relagdo com o mundo social.

Logo, a nocdo de cultura para este trabalho tenta manter um nexo entre este conceito
(cultura negra), as praticas do processo de ensino e as praticas histdricas e culturais de sujeitos
da diaspora africana no Brasil, no caso especifico desta producdo, os repertérios culturais
negros construidos cotidianamente pela comunidade negra da Matinha dos Pretos. Com

relacdo a uma concepcao de cultura a fala de alguns professores foi muito significativa.

Para falar de cultura, aqui ndo faltam elementos [...], a fala da comunidade, é uma
fala que revela a sua origem negra. A musicalidade, é uma marca incrivel da cultura
destes sujeitos, essa cadéncia estd no sangue deles, assim como o samba de roda..
Isso € a cultura deles! Aqui o samba conta a alegria e a dor do negro... ( N’ZINGA).

As palavras da professora N’Zinga, descritas acima, denotam a riqueza cultural que
transpassa o territério geografico, o corpo fisico e espiritual dos sujeitos na Matinha dos
Pretos. Também abordando uma nocdo de cultura, Sodré (2005) empreende uma discusséo
sobre o processo de constru¢do da moderna cultura ocidental, afirmando que essa s6 tornou-se
possivel tal como é, em virtude do trafico de homens e mulheres negros escravizados desde o

continente africano para Europa e Américas.

[...] o progresso, a civilizagdo, a cultura ocidental se tornam possiveis a partir do
trafico de escravos, da grande diaspora negra. Os vinte milhdes de negros exilados
da Africa para as Américas foram imprescindiveis & acumulagao primitiva do capital
europeu (SODRE, 2005, p.7).
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Esta assertiva de Sodré (2005) chama atencdo para a fundamental contribui¢do do
legado cultural negro-africano na constituicdo da cultura ocidental moderna, principalmente
da cultura brasileira. Em modo de introducdo do conceito (cultura), este autor ratifica a
existéncia de pelo menos 150 definicdes para o termo, além de demonstrar de que forma a
cultura serviu e ainda serve como instrumento de dominagdo de um grupo humano sobre

outro.

Cultura é uma dessas palavras metaféricas (como por exemplo, liberdade) que
deslizam de um contexto para outro, com significaces diversas [...] A partir dessa
operacdo, cultura passa a demarcar fronteiras, estabelecer categorias de pensamento,
justificar as mais diversas aces e atitudes, a instaurar doutrinariamente o racismo e
a se substancializar, ocultando a arbitrariedade historica de sua invencdo. E preciso
ndo esquecer, assim, que 0s instaveis significados de cultura atuam concretamente
como instrumentos das modernas relagdes de poder [...] (SODRE, 2005, p.7).

Entre os significados correntes de cultura, Sodré (2005, p. 11) afirma que estes
“oscilam entre os de um todo, como um sistema total de vida e os de uma pratica diferenciada,
parcelar, mas sempre ao redor de uma unidade de coeréncia, de um foco de manifestacdo da
verdade, do sentido, da razdo”. Em sua obra, o autor denuncia a forma como a cultura
eurocéntrica, com sua concepc¢do de razdo, verdade e civilizacdo, tenta impor-se de forma
hegeménica sobre as demais formas de cultura.

Ainda, segundo este mesmo autor, na acep¢do antropoldgica, “cultura é tudo que,
opondo-se a natureza ndo pertence ao comportamento inato — é toda atividade humana dotada
de sentido ou comandada pelo intelecto” (idem, p. 25). Sobre essa questdo, atentemos para a

fala a seguir:

A agricultura para mim, também é cultura, as vezes os alunos ficam com vergonha
de dizer que eles e seus pais trabalham na ro¢a, pensam que é algo inferior, coisa de
pobre [...] entdo eu falo para eles que eu também pego na enxada, que capino, rogo,
limpo e semeio e que esta é também uma forma de cultura, e que deve ser
valorizada. Também, explico que ademais destes saberes, a gente precisa aprender
outras coisas como ler, escrever, interpretar, dirigir... Porque estas e outras formas
de conhecimento séo apenas elementos ou formas diferentes de cultura, mas que séo
necessarias para a vida em sociedade. Cultura para mim, aqui na Matinha dos Pretos,
é 0 casamento dos saberes do campo, com o0s saberes da escola, porque na hora de
vendera sua farinha, o seu milho e o seu feijdo, produzidos aqui na roga, a meninada
precisa saber como fazer contas para passar 0 troco certo, isso é cultura! E saber
para viver para além da roca (ANTONIETA DE BARROS).

Esse falar da professora Antonieta de Barros apresenta sua nogéo de cultura, além de
expor algumas tensdes corriqueiras envolvendo concepgOes de cultura e identidade no locus

da pesquisa. Neste contexto, é importante que gestores e professores possam ter em mente o
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fato que os repertorios culturais negros na Matinha dos Pretos podem constituir-se em
alternativas para o fazer educativo, uma forma de resisténcia ao modelo cultural hegemdnico
em nossa sociedade.

O samba de roda, o candomble, a farinhada, a bata de feijdo e outras praticas ali
vividas sdo maneiras de educar e manter (através das experiéncias cotidianas e da memdria
oral) certas tradi¢des e uma cosmovisao originaria de outros tempos, oriundas de diferentes
povos do continente africano. Essa analise encontra eco nas seguintes palavras de Sodré
(2005, p. 92):“...] para ca vieram dispositivos culturais correspondentes as varias na¢des ou
etnias de escravos arrebatados da Africa entre os séculos XVI e XIX” (p.92).

No desenrolar da pesquisa nas escolas da Matinha dos Pretos, atrelada a discussdo
sobre cultura (os repertorios culturais negros do lugar), sempre esteve a discussdo sobre
curriculo (formal e vivido), identidades (étnica e racial) e praticas pedagdgicas. Neste sentido,
em mais de uma oportunidade, observei que o samba de roda, enquanto parte do repertdrio
cultural da comunidade marcou o tom da vida cotidiana em diversas ocasides; de
determinados contetdos e de certas praticas pedagogicas na escola. O samba, enquanto

elemento cultural, se constituiu também como prética educativa.

O samba de roda é muito forte aqui, ¢ um elemento que esta na origem deles. E o
valor cultural mais forte que eles tém, tudo que a gente faz ou apresenta aqui na
escola, termina em samba de roda, eu ja pensei até em fundar aqui com eles uma
Quixabeirinha (JOSINA MACHEL).

Aqui do pequeno ao idoso tem o samba de roda como um grande valor cultural. Na
escola, por exemplo, todas as atividades que a gente faz fora do espaco da sala de
aula termina em samba de roda. Eles sambam alegremente, se envolvem
completamente, do pequeno ao grande como se estivessem vivendo um momento de
éxtase (ACOTIRENE).

Uma coisa forte aqui na comunidade é o samba de roda. E algo tdo forte, mais tdo
forte, que parece que t&4 na alma dessa gente! Aqui tem o grupo Quixabeira que
penso que deveria interagir mais com a escola, contando a historia do grupo e do
samba. Contando como surgiu, explicando porque isso enquanto valor cultural é
importante para a comunidade. Os alunos precisam saber da importancia do samba
de roda e desse grupo para a formag&o cultural da comunidade (CLARA NUNES).

As falas desses trés professores sinalizam como o samba de roda, enquanto elemento
da cultura ancestral, produzido e vivenciado cotidianamente pelas pessoas dessa comunidade,
materializa-se e se reconfigura em experiéncias que culminam por influenciar, de alguma
forma, a acdo educativa desenvolvida nas escolas do lugar. Nesse sentido, uma questdo se faz
necessaria: mas por que isso acontece apenas no espago “fora da sala de aula” como uma

forma de subversao do curriculo formal?
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As observagdes nas escolas foram importantes para constatar a influéncia do samba
de roda e do grupo Quixabeira em atividades desenvolvidas no espaco da escola (fora da sala
de aula, principalmente no patio) como parte do curriculo vivido, mas que néo esta proposto
no curriculo formal. O fato a se considerar € que as acfes pedagogicas em torno desse valor
cultural (o samba), mesmo que de um modo “subversivo”, uma vez que nem sempre Sdo 0sS
professores que propdem o trabalho a partir desse contetido, pode se configurar como uma
possibilidade metodoldgica para formulacdo de uma nogéo pds-critica de curriculo.

Esse curriculo vivido na Matinha dos Pretos se constitui, dentre outros processos, na
apropriacéo e utilizagdo pelos alunos, (mais precisamente, durante o intervalo), de objetos tais
como: moringas, pandeiros, berimbaus, caxixis etc. durante a construcdo e apresentacdo de
atividades didaticas propostas pelas diferentes areas do conhecimento. Isso significa uma
parcela do seu cotidiano inserida na escola, porque eles sentem a necessidade de que 0s
contetdos que compdem a sua identidade, a sua cultura, a sua vida estejam presentes no
espaco da escola. E se os professores ndo os trazem, eles (os alunos) os introduz, da maneira
como seja possivel: em espacos no patio, na cantina, no banheiro e na sala de aula,
descolonizando o curriculo.

Quando friso a auséncia de préaticas pedagdgicas e contetdos referentes a historia e
cultura afro-brasileira e africana no interior da sala de aula nas escolas observadas, ndo nego a
importancia do que ocorre (do ensinar e aprender) em outros espacgos dentro e fora da escola,
como curriculo vivido no patio de recreacdo, na praca em frente a escola, no 6nibus do
transporte escolar, na casa de farinha ou na quadra da Quixabeira... Pretendo sim, com essa
analise, colocar em evidéncia a necessidade de que praticas e conteudos emancipadores sobre
histéria e cultura afro-brasileira e africana também sejam formulados e concretizados no
interim da sala de aula, materializados nas diferentes interacdes pedagogicas produzidas na
escola.

Através da pesquisa, percebi que determinados elementos e artefatos que compdem
o0s repertorios culturais negros na Matinha Pretos estdo presentes na escola e atravessam o
curriculo vivido, porém ainda ndo se constituem para gestores e professores em um dos
pilares da formacdo socioeducacional dos educandos. Fazendo um contraponto com a Lei
10.639/03, estes (repertdrios) tampouco foram capitalizados de fato, nas praticas pedagogicas
da maioria dos professores das escolas observadas e, menos ainda, quando se pensa na
construcdo de uma proposta educativa formal, voltada para a valorizagdo da historia, cultura e

identidade afro-brasileira e africana.
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As formulagdes do curriculo e da cultura na Matinha dos Pretos, para esse trabalho,
devem partir dos repertdrios culturais negros ali observados, captados nas experiéncias
vividas com as pessoas da comunidade, nas falas dos sujeitos atraves de seus relatos de
memoria, na pratica de cultivo da mandioca para a futura farinhada, e/ou nas cantorias que
embalam a colheita da safra, o canto de pildo e a bata do feijdo. Todo esse arcaboucgo se
traduz em cultura e no curriculo praticado nas escolas da Matinha dos Pretos, principalmente
por acdo dos alunos, que trazem suas praticas e costumes para o espacgo da escola.

As conceptualizacbes sobre curriculo e cultura, que proponho para esse trabalho
(pautada em experiéncias da vida cotidiana e na valorizagdo da histdria, cultura e identidade
dos sujeitos) se sustentam no enfoque epistemologico “pds-colonial”; nasce de movimentos
cotidianos e diversos, que delineiam as relacGes etnicorraciais, interculturais e educativas na
localidade em estudo, sendo reflexo, em parte, da condicdo social, histdrica e cultural do
homem e mulher negro/a em nossa sociedade.

Portanto, a acdo de (re)pensar os elementos do processo educativo nas escolas da
Matinha dos Pretos, a partir de seus repertdrios culturais e da lei 10.639/03, ap6s uma década
de sua promulgacdo, reporta-me a algumas conclusdes encontradas em Oliveira (2012, p.
214).

As questdes etnicorraciais que a lei suscita na educacéo, geram desafios e tensdes na
dimenséo cognitiva e subjetiva dos docentes e nos espagos escolares. Por outro lado,
a lei ndo é de facil aplicacdo, pois trata de questdes curriculares que sdo conflituais,
desconsideradas como relevantes ou questionam e desconstroem saberes histdricos
considerados como verdades inabal&veis. A questdo curricular se desdobra também
na necessidade de uma nova politica educacional e de formac&o inicial e continuada,
para reverter positivamente as novas gerages, uma nova interpretacdo da histéria e
uma nova abordagem da construcao de saberes.

Esse escrito de Oliveira sobre a materializacdo do dispositivo legal em pauta, neste
trabalho parece-me uma traducdo da realidade observada nas trés escolas municipais do
distrito da Matinha dos Pretos, expressa na fala de alguns de seus professores e de

determinadas pessoas da comunidade (sujeitos da pesquisa). Conforme descrito a seguir:

A gente aqui na escola tem produzido algumas atividades em datas especificas,
concernente ao que determina a lei 10.639/03 [...], mas precisamos nos desvincular
destas datas pontuais e colocar no curriculo e no planejamento anual os contetidos e
discussdes propostas por essa lei, principalmente nas disciplinas sugeridas. E preciso
descortinar este véu que cobre as discussdes na escola, sobre a histéria e cultura
negra (N’ZINGA).

Com relagdo ao desenvolvimento de um trabalho educativo pautado na lei 10.639/03
eu ndo sei nem por onde passou as orientacBes do MEC e da SME dentro da escola,
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ou seja, a lei foi assim jogada, e é para ser cumprida! Mas e agora quem vai cumpri-
la? Como se vai cumprir? Quais sdo as condi¢Bes reais das pessoas envolvidas na
escola para cumprir a lei? Digo que at¢é o momento, ndo observo nenhuma
preocupacao, por exemplo, da SME em relagdo a uma resposta pratica para estas
questdes que me angustiam ( N’ZINGA).

A gente nunca parou na verdade para discutir essa lei; para tomar nenhum curso;
“eles” nunca deram suporte técnico e didatico para um trabalho com a lei 10.639/03
e a cultura negra, “cles” nunca deram suporte nenhum! (CESARIA EVORA).

O nosso maior desafio para um trabalho pautado nesta lei é a formacao e preparagao
dos professores. E preciso que se pense em cursos de atualizagio para esse aspecto,
e que estes sejam praticos e venham realmente a instrumentalizar os professores e
orientd-los nas suas praticas... (MIA COUTO).

Um dos maiores desafios ¢ a falta de conhecimento sobre a tematica, a gente precisa
ter dominio sobre estes temas e 0s conceitos envolvidos [...] e para isso é preciso
formacéo, o professor precisa estar seguro sobre 0s contetdos na hora de falar sobre
eles. (CLARA NUNES).

Esses enunciados construidos em dialogos com professores e gestores por entre as
trés escolas pesquisadas tém sido fundamentais no processo de analisar como se concretiza,
nessas escolas, através dos seus curriculos e das préaticas pedagdgicas, a materializacdo do que
preconiza a lei 10.639/03. Constatei que praticamente todos os 17 professores entrevistados
durante a pesquisa, apontaram para a necessidade e auséncia de formacdo continuada sobre a
tematica proposta pela referida lei, bem como a escassez de apoio pedagdgico dos sistemas de
ensino como sendo alguns dos maiores entraves para o desenvolvimento de uma acéo
educativa que valorize a histéria, cultura e identidade afro-brasileira e africana, tendo como

énfase os repertdrios culturais negros da comunidade em estudo.

b) O Curriculo (vivido)

Procedendo a esta analise sobre curriculo, fundamentei-me, entre outros, em autores
como Silva (1999); Gomes (2012) e Macedo (2011), que trabalham com uma concepg¢éo pos-
critica de curriculo, mantendo estreita relagdo com as nocdes de curriculo e cultura expostas
nesse trabalho. Desse modo, tento construo uma analise da realidade compreendendo o
curriculo em uma perspectiva ampla que o define de modo a integrar suas dimensoes:
“formal” e ndo formal, o “vivido”.

Nas interacfes produzidas entre curriculo e cultura, é valido observar as palavras de
Macedo (2006, p.106):

[...] o curriculo seria um espaco-tempo de interacdo entre culturas. Usando a
terminologia de nossas colecBes Modernas, em que as culturas sdo vistas como
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repertdrios partilhados de sentidos, poderiamos enumerar um sem ndmero de
culturas presentes no curriculo. Desde o que chamariamos de principios do
lluminismo, do mercado, da cultura de massa até repertorios culturais diversos,
dentre os quais frequentemente destacamos culturas locais.

O curriculo como um lugar-tempo, onde e quando sdo vividas experiéncias culturais
e préticas cotidianas (Macedo, 2006, p.105), perpassou os diferentes momentos da pesquisa,
seja no espaco da escola, seja nos diversos espacos de producdo de conhecimentos, como por
exemplo, o terreiro da Quixabeira, no quintal da casa de seu Bedao, ou terreiro de candomblé

no Baixdo. Sendo assim, o curriculo foi aqui entendido para além dos contetdos e das

3

estratégias metodologicas, como o que esta autora chama de “um espago de fronteiras,

permeado de relagdes interculturais [...]” (idem, ibidem, p.106).

As falas das pessoas da comunidade, o lavrador ou o Babalorixa da Roga de Ox6ssi,
durante nossas conversas, no momento das entrevistas, aproximam-se dessa concepc¢do de
curriculo anunciada por Macedo (2006), pois o curriculo é transpassado por relacGes

interculturais e sociais.

Aqui na Matinha a escola precisava ensinar para os alunos saberes sobre como
nasceu essa comunidade. Por exemplo, aqui tem um tanque antigo onde todo mundo
desse povoado pegava agua para beber e para a labuta do dia, tudo era carregado no
lombo de jegue, esse era o tanque onde as mulheres da redondeza vinham lavar
roupa em meio a cantorias. Aqui antigamente a gente tinha esse tanque, a fonte da
Baixa, a fonte do Padre... E depois que as terras passaram para as maos de outros
fazendeiros, eles botaram cerca em tudo e proibiram a entrada do povo. Hoje a
gente tem lutado para ndo acabar com essa riqueza natural do lugar e é papel da
escola ensinar isso aos meninos (GRIOT SEVERINO FONSECA).

Na visita ao terreiro “Roca de Ox6ssi”, no grande barracdo, sentada de frente a figura
representativa de Oxum, em meio a uma conversa sobre os ritos do candomblé, o babalorixa e
zelador do lugar, em sua fala, uma vez mais, remete-me a concepc¢ao ampliada de curriculo.
Neste momento, ele faz uma analise da postura de alguns professores da escola da
comunidade em relagdo ao candomblé, enquanto pratica cultural, ao tempo em que aponta a

necessidade de formacéo para esses docentes.

As vezes as pessoas da comunidade n4o ddo muito valor ao candomblé e ocorre que,
as vezes, os professores das escolas daqui condenam em suas falas essas praticas, as
vezes porque sdo evangélicos ou catélicos e consideram o candomblé como coisa do
diabo. Por exemplo, eu tinha um menino aqui na “Roga” que a professora foi na casa
da mae dele para dizer que ndo deixasse mais 0 menino participar dos trabalhos da
casa porque era coisa do diabo. Eu penso que se os professores ainda ndo tém
conhecimento sobre o respeito que se deve ter pela cultura e histéria do negro, eu
ndo culpo eles ndo, eu culpo a secretaria de educacéo e o governo, pois acho que é
obrigacdo da secretaria dar curso aos professores sobre a cultura negra e historia
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africana, para que os professores possam saber como trabalhar respeitando as
tradicbes e os fundamentos da nossa cultura. Por exemplo, os professores deveriam
saber explicar o que é um orixa, o que é o caruru, 0 que sdo as nossas festas de
obrigacg&o, as formas como sdo feitas as nossas comidas, falar sobre a necessidade de
praticas de higiene e limpeza para esses trabalhos, falar do candomblé como uma
religido, essas coisas precisam ser ensinadas na escola (GRIOT CRISPIM DE
0XOSSI).

Quando esses dois sujeitos da comunidade deixam explicito, em suas falas, o que
queriam que a escola ensinasse a seus filhos, ou ainda, sugerem que haja uma politica de
formag&o docente em determinados campos do conhecimento, entendo que estdo expressando
a necessidade de transformacdes na proposta curricular que ora esta vigente na escola local.
Eles reclamam, para a escola de seus filhos, um curriculo que tenha relacdo direta com o
contexto socio histdrico e cultural da comunidade local, valorizando determinados aspectos
que fazem parte dos repertdrios culturais negros ali produzidos e experimentados.

A concepcao de educacdo, pautada no respeito a diversidade e na valorizacdo da
historia e cultura negra, expressa por esses dois sujeitos da comunidade mantém relacdo direta
com a materializacéo da lei 10.639/03 e observacdo de suas diretrizes.

A analise dessa fala me remeteu a nocdo de curriculo, encontrada em Silva (1999) e
serviu de fundamento para as relagcdes que busco tecer entre escola, curriculo, cultura e vida

cotidiana na comunidade em estudo:

[...] o curriculo também produz e organiza identidades culturais, de género,
identidades raciais, sexuais... Dessa perspectiva, o curriculo ndo pode ser visto
simplesmente como um espago de transmissdo de conhecimentos. O curriculo esta
centralmente envolvido naquilo que somos, naquilo que nos tornamos, naquilo que
nos tornaremos. O curriculo produz, o curriculo nos produz (SILVA, 2001, p.27).

A partir da concepgdo acima, compreendo que o curriculo na Matinha dos Pretos ndo
se constitui alheio as experiéncias vividas por educadores e educandos na escola e em
diferentes espagos onde se gesta e se materializa a vida cotidiana. Além de que este
(curriculo) ndo pode desconsiderar quem séo os sujeitos dialdgicos, sua origem, seu lugar de
pertenca, histdria de vida e expectativas como homem ou mulher.

Tomando como pano de fundo a parcela da realidade observada durante esse periodo
na Matinha dos Pretos, refletindo sobre o curriculo ali proposto “oficialmente” e o curriculo
vivido, materializado nas relagdes interculturais ali travadas, nos conteldos propostos e
praticas pedagogicas desenvolvidas na escola, de um modo geral (principalmente na sala de
aula), foram-me geradas inquietagdes sobre até que ponto a proposta educativa e a pratica

pedagdgica de professores, das escolas em foco, dialogam com os repertdrios da cultura negra
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local e atende as determinac@es da lei 10.639/03. Uma analise sobre essa situacdo me remeteu

as palavras de Oliveira (2012, p.183):

[...] parece que de um lado ha um esforco muito positivo de propor iniciativas de
reflexdo tedrica, e por outro lado, uma dificuldade significativa de interpretar a real
dimensdo tedrica e pratica que esta lei mobiliza na perspectiva de incluir temas,
conteidos e novos paradigmas tedricos, nada comuns no campo das préaticas
pedagogicas e curriculares.

Em consonancia com o pensamento deste autor, a fala de alguns dos professores
entrevistados denota que um trabalho em dire¢do ao que se propGe com a lei ainda € muito
superficial, por vezes, caracterizando-se como ac¢do individual de um ou outro professor
comprometido com uma proposta curricular de educacdo para diversidade e respeito as

relacBes etnicorraciais na escola e na sociedade,

Bem, um trabalho voltado para o que determina a lei 10.639/03, a gente aqui na
escola ndo tem, mas tem alguns projetos que privilegiam o trabalho com a cultura
[...] um trabalho mais em torno do folclore, da cultura popular como o saci pereré, a
mula sem cabeca, o curupira, essas figuras miticas que vem do povo africano e dos
indigenas (JOAO CANDIDO).

Aqui na escola ndo se esta trabalhando com enfoque nesta lei e na cultura negra
local, pois ainda falta uma conscientizacéo [... ] Acredito que nos falta preparagdo. A
escola (gestores) junto com a coordenacdo e professores precisam se reunir para ver
como vai ser trabalhado isso ai, pois a gente trabalha, mas é pouco em alguns
momentos. Essa tematica da historia, cultura e identidade negra assim como orienta
a lei, ainda ndo esté estruturado em nosso curriculo e nem em nosso plano de curso.
Nos (professores) ja trazemos alguns textos e j& desenvolvemos algumas atividades
sobre o tema, porém ainda é muito pouco (NOEMIA DE SOUSA).

A gente tenta fazer um trabalho de acordo com lei e suas diretrizes, fazendo com os
alunos seminarios, palestras, mostras de conhecimentos etc. Eu mesma, ja reuni
aqui, uma vez um grupo de professores e fizemos a leitura de uma cartilha sobre a
lei, mas isso é uma coisa muito elementar, com os alunos também discuti a lei,
porém isso é muito pouco.. Entdo eu procuro aproveitar os ganchos, as
oportunidades para incluir o tema das relagfes etnicorraciais e da cultura negra e
africana, estabelecendo links com qualquer tema trabalhado dentro da proposta de
conteudos de minha disciplina. (JOSINA MACHEL, 2012).

Nas trés escolas observadas, encontrei professores que, em seus enunciados, durante
as nossas conversas e entrevistas, ora afirmavam que ndo desenvolviam um trabalho
educativo pautado na lei 10.639/03, ora diziam que sim, que desenvolviam um trabalho
educativo com base nos repertorios culturais negros da comunidade e na lei aqui em foco.
Interpretei essas falas como sendo expressdes das tensdes e contradi¢des vivenciadas no que
tange a pensar e materializar o curriculo e o trabalho pedagdgico, desde um prisma, que leve
em consideracdo os repertorios culturais negros locais e as determinac6es da lei 10.639/03.



139

Com relagdo as praticas pedagogicas, percebi que o curriculo vivido nessas escolas é
permeado por experiéncias embasadas em referenciais da historia e cultura negra local.
Portanto, se penso no curriculo também em sua estrutura formal e para além dessa estrutura,
afirmaria que materializacdo do que propde lei 10.639/03 e suas diretrizes, apds uma década
de sua promulgacdo, ja acontece nas escolas da Matinha, porém este é um processo que ainda
estd apenas comecando, principalmente se penso no espaco da sala de aula, territério da
maioria das interacGes pedagdgicas entre professores e alunos, e alunos e alunos.

Conforme os registros obtidos, diria que o curriculo vivido nas escolas pesquisadas
assume um carater dindmico, “subversivo”, quase autbnomo, sendo cotidianamente
atravessado por artefatos da cultura negra quase sempre trazidos pelos alunos, muitas vezes,
sem que todos os sujeitos praticantes desse curriculo (professores, alunos, gestores,
comunidade) o tenham pensado, ou se reunido para discuti-lo e planeja-lo. Dessa maneira,
permanece, assim, a caréncia de uma proposta pedagoégica pautada na cultura negra local e em
outros contetdos e/ou atividades orientadas pela lei em questdo e suas diretrizes operacionais.

Neste contexto, vale lembrar que dentre os dezessete professores e gestores
entrevistados, todos apontaram a defasagem na formacdo sobre a temaética da cultura afro-
brasileira e africana e das relagdes etnicorraciais; bem com a falta de apoio pedagdgico dos
organismos governamentais e da propria escola, como sendo sérios entraves para a
materializacdo de uma proposta curricular com base nos instrumentos legais aqui em pauta.

Cabe aqui destacar que dentre este universo de professores, oito afirmaram néo ter
conhecimento sobre a referida lei e suas diretrizes curriculares, sete declararam que tinham
ouvido falar superficialmente sobre este dispositivo legal e a sua proposi¢éo curricular, e
apenas dois demonstraram ter ciéncia sobre o assunto e lograram desenvolver cotidianamente
alguma atividade ou conteido pautado no que determina a lei 10.639/03, em dialogo com o0s
repertorios da cultura negra local. Diante do exposto, reporto-me as palavras de Gomes (2012,
p.100):

Por isso, uma andlise que nos permita avangar ou compreender de maneira mais
profunda esse momento da educacdo brasileira ndo pode prescindir de uma leitura
atenta que articule as duras condi¢cBes materiais de existéncia vivida pelos sujeitos
sociais as dinamicas culturais, identitarias e politicas. E nesse contexto que se
encontra a demanda curricular de introducdo obrigatéria do ensino de Historia da
Africa e das culturas afro-brasileiras nas escolas da educacdo basica. Ela exige
mudanca de praticas e descolonizacdo dos curriculos da educacdo basica e superior
em relacio a Africa e aos afro-brasileiros. Mudangas de representacéo e de praticas.
Exige questionamento dos lugares de poder. Indaga a relacdo entre direitos e
privilégios arraigada em nossa cultura politica e educacional, em nossas escolas e na
prépria universidade.
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Portanto, para o desenvolvimento de um trabalho educativo pautado nas
determinacOes da lei 10.639/03 e suas diretrizes, entre outros aspectos é também preciso se
garantir uma boa formacdo docente e pensar a escola e seu curriculo como espagos de suma
importancia no combate ao racismo estrutural que define as relagbes sociais em nossa
sociedade.

No caso dessas escolas da Matinha dos Pretos, mesmo havendo em alguns momentos
pontuais uma constancia de praticas pedagogicas em torno dos repertorios negros da
comunidade, dado entendido como muito positivo em relacdo a analise proposta por esse
trabalho, quando a énfase é colocada na materializagdo da lei 10.639/03, os resultados sdo
ainda incipientes, denotando a necessidade de uma acdo mais contundente em prol da
transformacéo proposta pelo documento em pauta.

As experiéncias vividas nessas trés escolas em torno de artefatos culturais como: o
samba de roda, a bata de feijdo, a capoeira, a farinhada, as rezas de cura, o candomblé, o
reisado e outros elementos, de certa forma, dialogam com a nova legislagéo (10.639/03) aqui
em guestdo e com a sua politica de educacdo para valorizacao da diversidade e promocéo das
relacBes etnicorraciais positivas. Ndo obstante, as implicacdes curriculares e pedagdgicas
suscitadas pela lei em pauta, ainda tem um longo e arduo caminho a percorrer até o que
poderia ser avaliado como sua real materializag&o.

Conforme Oliveira (2012, p.183) “parece que [...] ha uma dificuldade significativa de
interpretar a real dimensdo tedrica e pratica que esta lei mobiliza na perspectiva de incluir
temas, conteldos e novos paradigmas tedricos, nada comuns no campo das préaticas
pedagogicas e curriculares”.

Na Matinha dos Pretos e em nossa sociedade de um modo geral, é urgente que a
escola e os professores sejam capazes de compreender a amplitude do que se propde com a lei
10.639/03 e suas diretrizes, no combate ao racismo e valorizacdo da historia, cultura e
identidade negra. E fundamental que possamos avancar em criar situacbes positivas de
aprendizagem, a partir do respeito as diferencas e a diversidade humana presente em nosso
tecido social, com énfase na riqueza cultural de cada realidade (comunidade).

Também € preciso a concretizacdo de uma politica curricular efetiva no combate a
toda e qualquer forma de discriminacdo e promoc¢do do respeito a diversidade de parte do
Estado; essa transformag&o necessaria requer avangos no processo de se repensar o curriculo e
as praticas pedagdgicas, como elementos descolonizadores do saber. Pois, de acordo com
Oliveira (2012, p. 208) “[...] a colonialidade do poder e do saber sdo conceitos centrais dentro

do projeto voltado para o repensamento critico e transdisciplinar”.
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Neste sentido, Silva (2001), em uma tentativa de dar conta da amplitude do curriculo,
afirma: “o curriculo ¢ lugar, espago, territorio; curriculo € relacdo de poder; [...] € trajetoria,
viagem, percurso; curriculo é autobiografia... no curriculo se forja nossa identidade; [...]”.

Portanto, metaforicamente, o curriculo nas escolas da Matinha dos Pretos em
didlogos com os repertérios culturais negros locais poderia ser 0 majestoso cajueiro na quadra
da Quixabeira ou uma arvore frondosa no terreiro de candomblé Gongobira Mutalé no
Baixdo, ou todos os pés de mandioca que se transformam no néctar branco — nas casas de

farinha da comunidade. Na verdade, o curriculo é “o grande Irdko %

ou a grande arvore que
abriga os griots, onde as raizes é a tradi¢do ancestral, seu contexto historico e social; o tronco
representa (professores e alunos), os sujeitos praticantes do curriculo, responsaveis por suas
sementes (contetdos); as flores sdo as praticas pedagdgicas e os frutos sdo os resultados

colhidos ao longo do tempo.

c) ldentidade Negra

Para tratar das noc¢des de identidade e identidade negra, ndo poderia iniciar um
pensamento sobre essas categorias tdo complexas sem me reportar ao antropologo e filésofo
A. Apphiah (1997) que em seu livro sob o titulo “Na Casa de Meu Pai”, trata sobre a vida
cultural na Africa e discorre, dentre outros aspectos, sobre construcdo de identidades
africanas. Para esse estudioso: “[...] as identidades sdo complexas e mdltiplas, e brotam de
uma historia de respostas mutéaveis as forcas econdmicas, politicas e culturais, quase sempre
em oposicao a outras identidades” (1997, p. 248).

Com a intencgdo de abordar o tema da identidade, reporto-me a algumas afirmagdes
de Nascimento (2003, p. 29) sobre essa tematica. De acordo com essa autora, durante o século
XX, varios fendmenos politicos, historicos e sociais operaram transformac6es profundas na
ordem sociopolitica mundial, influenciando diretamente na constituicdo das identidades dos

sujeitos. “Todos esses fatos e tendéncias apontam para a importancia das identidades na

9 _Iroko, orixa representado pela mais suntuosa arvore das casas de candomblé e o guardido das matas.
Representa a dinastia dos orixas ancestrais, seus filhos sdo rarissimos na religiéo, [...] ndo ha nada mais bonito de
se ver do que uma grande arvore de Iroko. Poderosa arvore da floresta de tronco majestoso, em cujos galhos se
abrigam divindades e ancestrais, aos pés da qual sdo depositadas oferendas [...] encontrado em:

http:// lilamenez.wordpress.com/category/orixas/iroko/, acessado em 26 de fevereiro de 2013.
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realidade humana — em seus aspectos social, econémico, cultural ou politico, em nivel
mundial, regional ou local — no mundo de hoje” (NASCIMENTO, 2003, p. 30).

A identidade apresenta-se nas diversas producdes teoricas sobre o tema, como sendo
uma categoria bastante complexa, que envolve multiplas dimensdes, formas e niveis de

operacgdo. Conforme Nascimento (2003, p. 30-31), em sua conceituagéo sobre o tema,

A identidade pode ser vista como uma espécie de encruzilhada existencial entre
individuo e sociedade em que ambos vdo se constituindo mutuamente. Nesse
processo, o individuo articula o conjunto de referenciais que orientam sua forma de
agir e de mediar seu relacionamento com os outros, com 0 mundo e consigo mesmo.
A pessoa realiza esse processo por meio de sua prépria experiéncia de vida e das
representagdes da experiéncia coletiva de sua comunidade, apreendidas na sua
interacdo com os outros (p.30-31).

Conforme Appiah (1997, p. 250) “o valor das identidades é relativo”. Autores como
Ferreira (2004) afirmam que “o campo das identidades inclui busca de significados e invengao
de sentidos”. A identidade ¢, portanto, um processo em construgdo, “‘um constructo que reflete
um processo em constante transformacdo, cujas mudancas vém sempre associadas a
mudangas de referenciais € a novas construcdes da realidade por parte dos individuos [...]”
(idem, ibidem, p.40-41).

Nesta mesma linha de pensamento explicita acima, K. Munanga (2004, p. 14) declara
que: “a identidade € sempre um processo € nunca um produto acabado, ndo sera construida no
vazio, pois seus constitutivos sdo escolhidos entre os elementos comuns aos membros do
grupo: lingua, historia, territorio, cultura, religido, situacdo social etc.” Portanto, pensar
identidade no contexto da Matinha dos Pretos inclui (re)pensarmos seus repertorios culturais.

Na concepcao de Ferreira (2004, p.47) explicitada em seu livro: “Afrodescendente:
Identidade em Constru¢do”, “a identidade ¢ uma referencia em torno da qual a pessoa se
constitui”. E também discutindo a identidade negra, Gomes (2011, p. 110) diz que essa, como
toda identidade,

[...] € uma construcdo pessoal e social e é elaborada individual e socialmente de
forma diversa. No caso brasileiro, essa tarefa torna-se ainda mais complexa, uma vez
que se realiza na articulacdo entre classe, género e raca no contexto da ambiguidade
do racismo brasileiro e da crescente desigualdade social.

A identidade dos sujeitos na Matinha dos Pretos constitui-se, fundamentalmente, a
partir de praticas culturais negras e dos espacos de memorias presentes principalmente nas

narrativas das pessoas mais velhas da comunidade, “os griots”, quando eles falam de um
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tempo quando as praticas culturais, as quais fago referéncias neste texto, ainda eram muito
mais incisivas na vida cotidiana de cada sujeito desta comunidade e na composic¢ao do seu ser
individual (corpo, mente e espirito) e/ou coletivo. De acordo com Nascimento (2003),
referenciada em Sodré (1999, p. 33-40),

A identidade pessoal seria a continuidade das caracteristicas do individuo através do
tempo, enraizada na memoria, no habito (a representacdo da pessoa em momentos
distintos de sua vida) e nas formas e tradi¢es comunitérias (lingua, fé, patriménio
cultural). Se trata de [...] algo como o leito do rio que se modifica de maneira lenta e
impercebivel, sofrendo mudancas e variagcbes em sua relacdo com a sociedade.

Na perspectiva dos professores, a escola e o seu curriculo precisam cumprir seu
papel social. Para isso é mais que necessario se incrementar um trabalho no sentido de
promover o reconhecimento e o fortalecimento da identidade negra na Matinha dos Pretos.
Portanto, dialogando com as no¢6es de identidade negra presentes nas discussdes de Munanga
(2004) Silva (2004) e Gomes (2011), e que teci algumas andlises sobre a realidade observada

e temando como referéncia a fala de professores e pessoas da comunidade sobre este aspecto.

O problema aqui é o aluno aceitar sua identidade etnicorracial. Nd6s como
professores tentamos desconstruir essa visdo que eles tém de que o padrdo de
perfeicdo € o branco. Por exemplo, aqueles que tém a pele um pouco mais clarinha,
diz que ndo é negro, que ¢ “moreno” ou “cabo verde” (JOAO CANDIDO).

[...] A gente encontra um indice de preconceito muito grande desses meninos em
relagdo a sua etnia, eles ndo se aceitam... Muitos alunos aqui ndo aceitam a sua cor e
a sua “raga” (JOSINA MACHEL).

Com relagdo a assumir a identidade negra, isso aqui é muito dificil, porque a prdpria
familia tem resisténcia em assumir essa identidade negra. [...] E preciso um trabalho
de conscientizacdo, e a gente que é professor tem que estar preparado fazer isso.
(PRINCESA ISABEL)

Primeiro é preciso que haja uma valorizacdo da identidade negra, de parte deles.
Porgue eles nem se reconhecem como negros. Vocé lembra do senso do MEC, aqui,
ndo lembra? Eles admitiam ser tudo: cor de abdbora, cor de jambo, cor de formiga,
moreninho... Qualquer coisa, menos preto ou negro. (ACOTIRENE).

Durante o periodo de observacdes e entrevistas na Matinha dos Pretos, realmente
pude constatar que os alunos na escola e algumas pessoas da comunidade apresentam
resisténcia em assumirem-se como negros/as, ainda que paradoxalmente essas mesmas
pessoas sejam sujeitos atuantes, protagonistas na producéo, (re)significacdo e manutencéo dos
repertorios culturais negros encontrados na referida comunidade. Essa tensdo presente no

processo de assumir-se enquanto crianga, homem ou mulher negro/a, penso que é resultado do
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perverso e intensivo processo de discriminagdo racial, bem como da ideologia do
branqueamento impostos a populacao negra no Brasil.

Paralelo a uma tomada de atitude por parte do Estado em prol da materializacdo da
lei 10.639/03, enquanto politica publica de acdo afirmativa; assumir-se como negro na
sociedade brasileira é também uma acdo necessaria para o fortalecimento deste grupo
etnicorracial, porém compreendo que essa € uma atitude politica que encontra-se vinculada a
uma serie de fatores: historicos, estruturais, politicos, culturais e ideoldgicos.

De acordo com as palavras de (SILVA, 2004, p. 6-7), no parecer do CNE/PC
003/2004,

Em primeiro lugar, é importante esclarecer que ser negro no Brasil ndo se limita as
caracteristicas fisicas. Trata-se, também, de uma escolha politica. Por isso, 0 é quem
assim se define. Em segundo lugar, cabe lembrar que preto é um dos quesitos
utilizados pelo IBGE para classificar, ao lado dos outros — branco, pardo, indigena -
a cor da populacdo brasileira. Pesquisadores de diferentes areas, inclusive da
educacdo, para fins de seus estudos, agregam dados relativos a pretos e pardos sob a
categoria negros, ja que ambos retnem, conforme alerta o Movimento Negro,
aqueles que reconhecem sua ascendéncia africana.

E importante tomar conhecimento da complexidade que envolve o processo de
construcdo da identidade negra em nosso pais. Processo esse, marcado por uma
sociedade que, para discriminar os negros, utiliza-se tanto da desvalorizacdo da
cultura de matriz africana como dos aspectos fisicos herdados pelos descendentes de
africanos. Nesse processo complexo, é possivel, no Brasil, que algumas pessoas de
tez clara e tragos fisicos europeus, em virtude de o pai ou a mée ser negro(a), se
designarem negros; que outros, com tragos fisicos africanos, se digam brancos. [...]

(p.6-7).

Discutir identidade com énfase em seu aspecto etnicorracial se constitui em um
compromisso politico e cotidiano para qualquer educador que vislumbre uma transformacéo
da sociedade brasileira. Munanga (2004, p. 14), ao discutir a identidade negra no Brasil, o faz
a partir de aspectos especificos relativos a populacdo negra nesse contexto, observando

determinadas peculiaridades, tais como:

[...] seu passado historico como herdeiros dos escravizados africanos, sua situagao
como membros de um grupo estigmatizado, racializado e excluido das posi¢des de
comando na sociedade cuja construgdo contou com seu trabalho gratuito, como
membros de um grupo etnicorracial que teve sua humanidade negada e sua cultura
inferiorizada.

Tecer quaisquer anélises sobre cultura e educacdo na Matinha dos Pretos implica
discutir identidade, étnica e racial, compreendendo conforme Munanga (1998, p. 14) que
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identidade para a populagdo negra em nossa sociedade, “passa por sua cor, ou seja, pela
recuperacdo de sua negritude, fisica e culturalmente”.

A questdo da valorizagdo da cultura e identidade negra em nossa sociedade, inclusive
na Matinha dos Pretos, entre outras acGes, deve esta atrelada ao que Gomes (2012) chama de
processo de “descoloniza¢do do curriculo”, o que, consequentemente, implica tensoes,
conflitos e negociacgdes. Portanto, € necessario construir didlogos buscando, sempre, formas
de tecer relacBes positivas no processo de produzir educagdo para a diversidade, frente aos

diferentes sujeitos.
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4. DIALOGOS ENTRE A LEI 10.639/03 E O CURRICULO NA MATINHA DOS
PRETOS

Figura:41 representando o Kwansaa — festivais de fim de ano, celebracGes da colheita que tiveram
lugar ao longo da Africa, hd milhares de anos. O nome vem do Swabhili, e a frase "Matunda ya
kwanza", significa "os primeiros frutos da colheita.”


http://www.infoplease.com/ce6/society/A0847370.html
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Esse capitulo encontra-se dividido em trés subtdpicos e tem por objetivo prosseguir
com a analise dos dados coletados e produzidos no territério da Matinha dos Pretos em seus
espacos de afirmacédo da identidade étnica e racial. Nesse capitulo também sao apresentados e
analisados os resultados produzidos no espaco da escola, colhidos atraveés de entrevistas com
professores e gestores.

Conforme enunciados do capitulo anterior, mesmo entre conflitos e tensdes,
refletindo a necessidade de formacdo continuada e a escassez de material didatico apropriado,
certas praticas pedagdgicas desenvolvidas nessas trés escolas da Matinha dos Pretos denotam
que, de alguma forma, o curriculo vivido, com énfase nos repertorios culturais negros locais,
pode ser compreendido como uma alternativa para a efetivacdo pratica de uma proposta
educativa em didlogos com a lei 10.639/03 e suas diretrizes operacionais.

E importante frisar que compreendo como prética pedagdgica toda acdo educativa
com o intuito de produzir e reproduzir conhecimentos, formular ideologias, manter e
ressignificar valores e costumes. Dessa forma, as praticas pedagdgicas na escola podem se
configurar como desdobramentos do curriculo ali proposto. De acordo com Sacristan (2000,
p. 26),

O curriculo acaba numa prética pedagégica [...] Sendo a condensacdo ou expressao
da funcdo social e cultural da instituicdo escolar, é 16gico que, por sua vez, impregne
todo tipo de prética escolar. O curriculo é o cruzamento de préticas diferentes e se
converte em configurador [...] de tudo que o podemos denominar como préatica
pedagdgica nas aulas e nas escolas (SACRISTAN, 2000, p.26).

Conforme as palavras deste autor ha uma relacéo intrinseca entre pratica pedagogica
e curriculo escolar, ambos determinados, dentre outros aspectos, pelo contexto socio-
histérico, politico e cultural, no qual se desenvolvem, sendo, portanto, um reflexo da préatica
social. Ainda, como afirma Veiga (1992, p.16), a pratica pedagogica é “[...] uma prética social
orientada por objetivos, finalidades e conhecimentos e inserida no contexto da préatica social.
A pratica pedagogica € uma dimenséo da pratica social [...]”.

Pensando a pratica pedagdgica nessa perspectiva, constatei que nas trés escolas
observadas, na Matinha dos Pretos, ha a predominancia de elementos proprios do espaco
(contexto social, cultural e politico), atravessando e determinando o curriculo e as préaticas
pedagdgicas desenvolvidas. Por exemplo, a feijoada como parte do repertério cultural negro
acontece na sala de aula; o samba de roda tomou todos os espacos da escola; as benzedeiras

sdo convidadas para rodas de conversas com os alunos; e a Quixabeira € a grande referéncia
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identitaria de todos na comunidade e na escola, como um icone entre 0s elementos que
compdem os repertdrios culturais negros do lugar.

E fato que a cultura brasileira esta constituida por um importante legado de “objetos
negros” *° (Sansone, 2000) que s&o icones da origem ancestral africana de nosso povo. Esses
(objetos) sdo tracos profundos da africanidade (Silva, 2005) que conforma a cultura e
identidade negra em nossa sociedade, e, por conseguinte, na Matinha dos Pretos.

Durante as entrevistas, os professores explanaram de que forma, em sua perspectiva,
o curriculo vivido e as préaticas pedagdgicas nestas escolas, em interacdo com os repertorios
culturais negros locais, poderiam ser uma alternativa para o desenvolvimento efetivo de um

trabalho educativo em diadlogo com a lei 10.639/03 e suas diretrizes.

A gente ndo pode dizer que um trabalho com énfase nos repertdrios culturais negros
da comunidade e na lei 10639/03 faz parte do cotidiano da nossa escola, de fato.
Tipo assim: ndo posso afirmar que todas as atividades aqui desenvolvidas estdo
inseridas nesta proposta inovadora, realmente ndo esta. Porque antes ndo se falava
sobre isso, mas nos Gltimos anos em alguns momentos a gente ja se sentou por areas
para planejar projetos e atividades na perspectiva histdrica e cultural da comunidade,
que levassem em consideracdo a questdo das benzedeiras, das parteiras, dos
sambadores, do aboio, do reisado [...] enfim, aproveitar estas coisas que estdo muito
presentes aqui na comunidade e que nds estamos sempre fazendo alguma atividade
no sentido de valoriza-las. E incrivel como as atividades aqui sempre acabam com
uma roda de capoeira e em uma roda de samba. E mesmo uma coisa que esta no
sangue e no coragao dessa comunidade. Para nds professores essa € uma forma de
valorizar e reconhecer essas manifestages culturais e referéncias africanas no nosso
dia a dia na escola. Mesmo sem uma proposta curricular voltada para isso, a nossa
escola tem desenvolvido um trabalho muito importante relacionado a cultura negra e
a nossa heranca africana, fazendo de certo modo valer a lei 10.639/03. (RAINHA
N’ZINGA).

Esse amplo relato, construido por N’ Zinga sobre o trabalho educativo, oferece-nos
um panorama de como as praticas pedagogicas vém sendo desenvolvidas nas escolas da
Matinha dos Pretos, mostrando de que maneira os artefatos que compdem o0s repertérios
culturais negros locais, atravessam e determinam o curriculo vivido por alunos e professores
do lugar, tecendo didlogos com a lei 10.639/03, mesmo, quando essa intengdo ndo foi

explicitada ou formulada durante planejamento do trabalho docente.

> De acordo com Sansone (2000), sdo todos aqueles elementos que compde a cultura negra no Brasil, como o
candomblé, a capoeira, a culinaria feijoada, acarajé, o samba, o hip hop, funk, a moda, a estética negra.
(SANSONE. 2000) encontrado em: http://www.scielo.br/pdf/mana/v6n1/1972.pdf , acessado em 09/02/2013.



http://www.scielo.br/pdf/mana/v6n1/1972.pdf
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4.1 A Feijoada Como Pratica Pedagdgica
Apesar de registrar a auséncia de uma proposta educativa formal para o

desenvolvimento de um trabalho no sentido de promover o respeito a diversidade humanae o
fortalecimento da cultura, historia e identidade negra, paradoxalmente, durante as observacdes
nas trés escolas, tive a oportunidade de perceber como alguns professores que participaram
dessa pesquisa vém desenvolvendo um trabalho que busca estabelecer didlogos com os
elementos que fazem parte dos repertdrios culturais negros da comunidade e o ensino de
historia e cultura afro-brasileira e africana.

De acordo com Sansone (2000), a feijoada (culinaria) esta entre os objetos negros da
cultura baiana. Na Matinha dos Pretos, além de ser parte da heranca cultural africana dessa
comunidade, esse evento cultural também acontece como pratica pedagdgica dentro e fora do
espaco da sala de aula, conforme observado em uma das escolas pesquisadas. Durante todas
as aulas, uma das professoras observadas sempre trabalhou algum conteddo no sentido de
valorizar o que a comunidade tem, de fortalecer a identidade negra dos alunos e de produzir
com eles conhecimentos em torno da historia africana e afro-brasileira, ndo colocando esses
temas como contetidos pontuais, trabalhados apenas na semana da consciéncia negra, em 20

de novembro.

Fora destas datas pontuais a gente aqui na escola tem desenvolvido algumas
atividades no sentido de fortalecer os valores culturais negros locais, por exemplo,
todos os anos a gente ao concluir um determinado contetdo da disciplina historia
como, por exemplo: “A escraviddo no Brasil” fazemos a culmindncia desse
conteido com uma feijoada coletiva que sempre acaba em roda de samba. Para nés
essa feijoada acontece como uma forma garantir a permanéncia dessa heranga
cultural africana, ressignificada no espaco escolar através dos lacos de solidariedade
tdo comuns as relagdes de irmandade construidas entre pessoas do povo negro,
durante séculos. A feijoada como prética pedagdgica acontece sob a coordenagdo de
todos os alunos de uma determinada turma, eles sdo responsaveis pela doacdo e
arrecadacdo dos ingredientes, e por sua preparacdo, sendo esta um evento aberto a
toda comunidade escolar. Eles, depois de terem estudado a nivel teérico sobre as
condi¢Bes em que viviam 0s nossos antepassados negros nas senzalas e como era
sua alimentacdo na condicdo de escravos, tém a possibilidade de viver a construcdo
de uma feijoada, pois ela é feita aqui na escola. O interessante € que ela nasce na
senzala como elemento da cultura negra afro-brasileira e hoje ela acontece na escola
como culminancia de um projeto de trabalho educativo, ela € motivo de encontro em
nossa sociedade, é chique, € cultural [...] Este novo olhar sobre a feijoada a gente
tém feito aqui na escola, ndo posso dizer que é unanime a participacdo nesta
atividade, mas vejo que temos conseguido a sensibilizacdo de muitos professores e
alunos que mesmo a distancia estdo aprendendo sobre histéria e cultura negra.
(N’ZINGA).

A feijoada, conforme relato acima, aparece na escola como conhecimento empirico,

curriculo vivido e que tém significado uma agdo inovadora na pratica pedagdgica desses
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professores observados. Além do fato de se configurar como mais uma possibilidade de
trabalhar em torno dos valores da cultura negra local, estabelecendo dialogos com as

proposicdes da lei 10.639/03 e suas diretrizes.

O trabalho que N’ZINGA faz aqui na escola é muito importante para todos nos,
porque ela estd fazendo com os alunos, mas acaba influenciando todos na escola,
pois agente comeca a se perceber como negros, a valorizar nossas origens [...] nesse
contexto cada um vai pensando quem é dentro da sociedade brasileira e a gente
precisa ter coragem para obter esse conhecimento (CLARA NUNES).

Esta fala da professora Clara Nunes expressa certa satisfagdo e ratifica a existéncia
de um trabalho inicial na escola, apesar de ainda acontecer de maneira pontual e, por vezes,
como acdo isolada. Desse modo, é preciso fortalecer acBes coletivas com vistas a efetivacdo
de uma proposta educativa para a diversidade e educacdo para as relagcdes etnicorraciais,
conforme as diretrizes do CNE/CP 03/2004.

4.2 A Quixabeira, o Candomblé e a Farinhada: experiéncias educativas na Matinha

O samba de roda da Quixabeira, os rituais do candomblé, a tradi¢do da farinhada e a
capoeira se constituem como repertérios culturais negros na Matinha dos Pretos. Esses
permanecem vivos e sdo (re)significados, fundamentalmente, através da tradicdo oral e da
memédria individual e coletiva dos sujeitos dessa comunidade negra. E, através das relacdes
construidas e das narrativas de memdria tecidas entre diferentes geracdes, que esses elementos
da cultura negra no Brasil (Matinha dos Pretos) se mantém fortes, como marcas permanentes
dos corpos fisicos e da identidade negra.

Esses tracos culturais permanentes nesses corpos fisicos e identidades individuais e
coletivas acompanham os homens e mulheres negras em sua vida cotidiana, inclusive em sua
trajetoria escolar, sendo as mesmas marcas, contetdo do curriculo vivido na escola, a partir de
atividades diversas que se configuram, para mim, como praticas pedagogicas inovadoras.

Quando questionados se a escola da Matinha dos Pretos desenvolve um trabalho
educativo que leva em consideracdo os repertorios da cultura negra local e as determinacGes
da lei 10.639/03, a maioria dos professores, mesmo com ressalvas, responderam

afirmativamente a essa indagacao.

Neste sentido a escola sempre tem feito alguns trabalhos objetivando a valorizagdo
da histdria e cultura negra local. Por exemplo, aqui eu ja trabalhei muito com alguns
elementos da cultura negra local, memdria e genealogia, trazendo a histdria dos seus
pais, avos. E ainda, uma coisa timida, mas ja ¢ um bom comego. (AIME CESAIRE).
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Essas palavras do professor Aimé ratificam a existéncia de um trabalho iniciado a
partir da escola e seu curriculo no sentido de fortalecimento da cultura negra na comunidade,
e de referenciais dos proprios sujeitos participantes do processo educativo, via elementos
como a memoria e a tradicdo oral. Porém essa mesma fala também denota certa “fragilidade”
no trabalho que vem sendo desenvolvido no sentido de valorizacdo da historia, cultura e
identidade negra.

Ainda, com relacdo a0 mesmo questionamento exposto anteriormente, obtive a

seguinte resposta, em outra escola:

Entendendo a educacdo ndo apenas em sua perspectiva formal, isso aqui (Matinha
dos Pretos) é uma universidade de educacgdo informal, aqui hd uma diversidade
incrivel de saberes, costumes e praticas culturais. Agora, eu nao sei se a escola em
si, enquanto instituicdo formal, esta preparada para estabelecer este dialogo com a
comunidade e sua cultura, fazer essa escuta necessaria, realmente eu ndo sei... Eu
acho que estes novos estudos sobre educacdo, cultura e identidade, estas novas
pesquisas, podem est4 apontando novos rumos, uma nova direcdo no sentido de
estabelecer o didlogo entre escola e comunidade, até porque, quando a gente
comegou a trabalhar aqui aspectos relativos a cultura e a identidade negra,
independente da lei 10.639/03, existia uma resisténcia muito grande de parte dos
estudantes e de alguns professores. Havia também muita resisténcia e preconceitos
em relacdo ao proprio samba de roda e ao candomblé, escutdvamos frequentemente:
“eu ndo sou negro ndo, eu sou moreno”, ou havia risos e piadinhas em relacdo ao
samba de roda, porém contraditoriamente, o que eles queriam e faziam de fato,
sempre que podiam, era cair no samba de roda até o raiar do dia. Para alguns deles
(alunos e professores), o frequentador das religides de matriz africana (candomblé e
umbanda) era “feiticeiro”, o “macumbeiro”, esses meninos ¢ meninas sentiam a
necessidade de negar essas praticas, essas marcas de negritude e africanidade. Ent&o,
a partir do momento em que eles comegaram a ver seus valores culturais sendo
postos em evidencia de forma positiva no interior da escola, quando eles se viram
reproduzidos nas imagens dos cartazes (que antes eram todos constituidos de
personagens brancos), quando eles passaram a se ver nos painéis, murais e videos
produzidos em atividades que envolviam turmas desde a educagdo infantil até o 9°
ano do ensino fundamental, esses meninos e meninas negros/as passaram a ter outro
olhar com relagdo a sua negritude, a sua comunidade, e a sua identidade negra.
Agora, eles se veem no contexto da educagdo formal e da escola como um todo,
porque antes, via de regra, estavamos acostumados a ver o “outro” nos livros
didaticos, murais, revistas, videos e propagandas, era como se nds negros nao
existissemos, ndo tivéssemos cultura, historia, identidade, familia, her6is, anjos e
fadas. Quando apareciamos, a gente era sempre o0 escravo, o vildo, ou aquele a quem
se destinava as piores condicdes de vida, repleta de dor, sofrimento, castigo,
violéncia, marginalizagdo, pobreza e exclusdo. Entdo nossa escola tém desenvolvido
um trabalho no sentido de fortalecimento da cultura e identidade negra, as vezes de
forma mais pontual, as vezes de formas mais esporadicas, tentando fazer com esses
sujeitos envolvidos no processo educativo se percebam. Entdo com isso tém sido
desconstruidos alguns preconceitos e equivocos importantes sobre a cultura negra,
sobre ser negro e ser africano. Atualmente aqui na escola, ja se observa resultados
positivos neste sentido, 0s meninos e meninas daqui dessa comunidade tém sentido a
necessidade de falar sobre estas tematicas, eles ja melhoraram bastante a autoestima,
e muitos hoje em dia, ja levantam a mao e assumem que Sa0 negros, para mim isso é
um principio de construgdo e afirmacdo da identidade negra, ndo € tudo, mas é um
passo importante para se perceberem como negros e negras. Antes, ninguém
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(alunos) na sala de aula tinha coragem de assumir-se enquanto negro, quando 0s
questionava sobre isso eles olhavam uns para os outros com medo de que alguém
Ihes apontasse como negro. Hoje, espontaneamente eles ja se autoidentificam como
negros e contam em sala de aula suas historias e experiéncias de discriminacao e
racismo vividas cotidianamente na escola e fora dela. Essa mesma escola como
espaco paradoxal de tensdes e transformacfes, em muitos momentos tém sido um
verdadeiro divd para amenizar as dores provocadas pela sociedade na gente,
criangas, homens, e mulheres negros/as. (RAINHA N’ZINGA).

Embora esse seja um relato muito extenso, considerei que seria mais proveitoso para
a analise proposta apresenta-lo na integra, pois a fala dessa professora da conta ndo apenas
das questBes centrais que norteiam este trabalho, como também dialoga com elementos que
perpassam por outras categorias aqui discutidas, como cultura negra, identidade, memoria,
curriculo e praticas pedagogicas no contexto da lei 10.639/03.

Essa fala € muito rica e, de certo modo, oferece resposta a questdo central dessa
pesquisa, além sugerir novas indagagdes e inquietacbes concernentes ao curriculo e projeto
educativo que vem sendo desenvolvido nestas trés escolas municipais da Matinha dos Pretos.

Ainda abordando a questdo da materializacdo da lei 10.639/03 através do curriculo

vivido e das praticas pedagogicas nessas escolas, essa mesma professora afirmou:

Fazendo uma anélise sobre a lei 10.639/03 e diria que ela é interessante na sua
funco legal, mas a sua materializagdo ainda é muito insipiente, sua funcionalidade
ainda é bastante limitada por conta de inimeros fatores, principalmente pela falta de
formacdo dos professores e gestores para elaboragdo e efetivacdo uma proposta
educacdo para a diversidade e relagdes etnicorraciais. A lei em si, j& é um grande
avanco de nossa sociedade, e é muito bem vinda, porém hoje, ha quase uma década
de sua promulgacéo, ainda falta um longo caminho a ser percorrido para que ela se
consolide na préatica aqui na Matinha dos Pretos e acredito que no Brasil de modo
geral. As atividades em nossa escola envolvendo temas de cultura e identidade negra
antecede a divulgacdo da lei em questdo, entdo quando a lei chegou aqui sé veio
fortalecer algumas praticas que ja vinham sendo desenvolvidas aqui em nossa
escola. O nosso era um trabalho de forma timida e palida, mas que ja existia por aqui
independente do que determina a lei, ou seja: aqui ja estava sendo construida uma
rede de consciéncia, de préticas de atuacdo diferenciadas, de construgdo e
desconstrugdo de saberes, isso se deu em relagdo aos alunos e também aos
professores. Por exemplo, uma colega me disse que pensava que Zumbi era uma
representacdo do mal, e que o candomblé era coisa do diabo [...] a partir das
atividades realizadas na escola, com base na histéria e cultura negra ela desconstruiu
essa forma equivocada de pensar (RAINHA N’ZINGA).

Esse outro trecho de fala da professora N’Zinga fazendo uma analise sobre as
praticas pedagodgicas desenvolvidas em sua escola, com base na lei 10.639/03, apds uma
década de sua existéncia, foi muito importante para a elaboracdo das conclusdes finais desse
trabalho de pesquisa e ela ainda faz reflexdes sobre a vigéncia da lei em nossa sociedade de

um modo geral, tecendo considerac¢Ges enquanto cidada e educadora.
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4.3 “Aqui Tudo Termina em Samba de Roda”

Durante as observacdes e as entrevistas com pessoas da comunidade e professores, as
palavras que mais ouvi foi samba de roda, cultura negra e Quixabeira. O samba de roda, de
fato, marcou o tom e o ritmo de quase tudo que vi, ouvi e vivi durante todos 0s meses que
estive como “turista etnografa” na Matinha dos Pretos.

Conforme as inimeras experiéncias compartilnadas nesse possivel territdrio
remanescente de Quilombo (nas escolas e em diferentes espacos e povoados dessa
comunidade negra), o fazer cotidiano de reunides, rezas, aniversarios, casamentos, batizados,
formaturas, palestras, seminarios, mostras de culturas, feira de ciéncias, reisado, festa do
vaqueiro, procissdo dos santos padroeiros, quermesses, séo Jodo, dia das maes, bata de feijdo,
farinhada, festa do dia do estudante, dia das criancas e natal terminaram sempre em samba de
roda. Sim, todas essas experiéncias coletivas efetivamente culminaram com o samba de roda
da Quixabeira, ou do grupo da Lagoa da Camisa definindo o ritmo da experiéncia vivida.

O samba de roda esteve e esta no curriculo vivido na escola, ele brotou nos relatos de
memoria de criancas e adultos jovens ou idosos da comunidade, influenciando na definicéo
dos corpos fisicos e na psique dos alunos durante as aulas, principalmente em momentos
prévios ou posteriores a alguma reunifo social da comunidade. E tema de conversacio
permanente entre os filhos, sobrinhos, primos, netos e bisnetos dos Mestres Griots Coleirinho
da Bahia e Dona Chica do Pandeiro e de seus vizinhos longinquos e cercanos.

Essa sincopa se configura como um contetdo riquissimo dominado por eles (alunos e
comunidade) e generosamente compartilhado com os professores sensiveis a esse valor
cultural, ou com qualquer outro curioso que saiba valorizar esse elemento da cultura negra na

Matinha dos Pretos.

Quando a gente fez aquele projeto sobre o homem do campo, resgatando a cultura
deles, os levamos (os alunos) para a casa de farinha, assistimos um dia de bata de
feijdo e ainda trouxemos as benzedeiras e rezadores para 0 patio da escola para falar
sobre essa prética cultural com os professores e alunos; e no final, o projeto encerrou
com uma apresentacdo de samba de rodas com todos os presentes (LUIZA
MAHIN).

Essa fala da professora Luiza Mahin, denota que, em sua pratica pedagogica, 0s
professores dessa escola, tém buscado, de alguma forma, manter uma interrelagdo com 0s
repertorios culturais vigentes nessa comunidade negra, com énfase para o samba de roda. Esse

elemento cultural que se configura como um espaco de manutencdo, transformacéo,
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(re)significacdo, valorizacdo e afirmacdo da historia, cultura e identidade negra na sociedade

brasileira e, neste caso especifico, na Matinha dos Pretos.

O forte aqui na Matinha é o samba de roda, representado pelo grupo Quixabeira, 0
referencial cultural da comunidade e inclusive de alunos da escola. O samba de roda
é conteldo, principalmente, das aulas de artes e de histdria e € muito valorizado por
nos professores por ser um aspecto da cultura deles (alunos). Sempre que a gente faz
alguma atividade aqui, eles procuram dancar, sambar, apresentar roda de capoeira
etc. O samba de roda parece que estd no sangue deles, é algo muito forte
neles!(NOEMIA DE SOUSA).

Parece engragado pensar que as vezes os alunos tém resisténcia em assumir a sua
identidade negra, e percebo que isso vem da familia. Portanto, incrivel como pareca
na hora das atividades em grupos, ou em atividades abertas como as festas no pétio,
eles pedem para ter capoeira e samba de roda. Entdo a gente coloca o CD da
Quixabeira ou eles fazem a roda de samba e sambam até cansar! (WINNIE
MANDELA).

O samba de roda é muito forte aqui, tudo quanto é festa ou apresentacdo aqui na
escola tem que acabar no tal do samba de roda, a gente tem que trazer sempre o CD
da Quixabeira. Eles também gostam de apresentar a bata do feijdo, contar causos, e a
capoeira? Humm... nem falar! Desde pequenininhos eles jogam direitinho, meninos
e meninas jogam como se nascessem sabendo. (DANDARA).

Essas narrativas, de professores de cada uma das trés escolas pesquisadas, denotam a
vigéncia e importancia do samba de roda nas atividades cotidianas da comunidade inclusive
em atividades pedagogicas desenvolvidas nas trés escolas observadas. Porém, é preciso
salientar que a constante presenca de elementos da cultura negra local na escola, em seus
diferentes espacos (sala de aula, patio, quadra..) pode nao significar a existéncia e
concretizacdo de uma proposta curricular e de uma pratica educativa efetiva voltada para a
valorizacdo da histdria, cultura e identidade negra conforme reza a lei 10.639/03 e suas
diretrizes.

As falas, apresentadas a seguir, expressam algumas angustias e tensdes observadas
nos discursos de professores que, paradoxalmente, encontram-se desenvolvendo alguma
atividade voltada para a valorizagdo da cultura negra na escola, mas também avaliam que suas
praticas pedagogicas, de modo geral, talvez ainda estejam distante do que esta proposto pelo
documento legal em questdo e suas diretrizes. Nesse sentido, destacam que a proposta
curricular de sua escola esteja pensada para desenvolver contetdos relativos a historia e

cultura afro-brasileira e africana.

Esse contetudo curricular de acordo com a Lei 10.639/03 ja deveria esta sendo
trabalhado por n6és em sala de aula, e ainda ndo acontece como deveria [...] a gente
ja traz alguns textos, ja trabalha com algumas atividades voltadas para histéria e
cultura afro-brasileira e africana, mas ainda é muito pouco! (NOEMIA DE SOUSA).
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Como eu falei antes, falta uma sistematiza¢do no plano mais coletivo, um trabalho
mais integrado, pois o trabalho de acordo com essa lei (10.639/03) termina sendo, as
vezes, acOes isoladas de alguns professores [...] Eu penso que deveria se fazer um
planejamento sobre essa tematica no inicio do ano letivo, envolvendo todas as
disciplinas. Seria importante convocar toda comunidade, ou seja, 0s pais dos alunos,
e apresentar para eles uma proposta ou projeto de trabalho com base na lei
10.639/03 e na cultura da nossa comunidade. Porém infelizmente, aqui na Matinha
ainda ha uma distancia muito grande entre a comunidade e a escola (ANTONIETA
DE BARROS).

A gente aqui na escola ndo tem muito incentivo a desenvolver esse trabalho, sé
mesmo na semana da consciéncia negra em 20 de novembro; e quando chega essa
data ja é IV unidade, final de ano, entdo fica muito dificil trabalhar com histdria e
cultura afro-brasileira e africana apenas nesta data. Para mim é preciso se pensar
conjuntamente uma proposta de trabalho para o ano inteiro, desde o inicio do ano, na
jornada pedagdgica, que essa proposta inclua varias atividades socializadas no Patio,
a partir do trabalho feito em sala de aula entre professores e alunos de diferentes
disciplinas (JOSINA MACHEL).

Conforme descrito em momentos anteriores desse texto, um dos principais entraves
apontados pelos professores entrevistados para o desenvolvimento de um trabalho de
qualidade no campo da educacdo para a diversidade, cultura e relacGes etnicorraciais positivas
é a falta de formacdo continuada de professores e gestores, bem como a inexisténcia de uma

proposta curricular que contemple essas tematicas.

O trabalho educativo desenvolvido por essa escola com enfoque nas proposi¢des da
lei 10.639/03 e nos repertdrios culturais dessa comunidade ainda é muito timido,
falta preparacdo da parte dos professores. O professor daqui ndo teve uma
preparacdo para trabalhar com essa tematica [...] Eu ndo vi e nem sei se houve algum
tipo de curso e formagdo para o professor trabalhar nesta perspectiva, até hoje eu ndo
recebi nenhuma informagdo com relacdo a isso! [...] A gente fica a margem, pegando
migalhas de informacdes para tentar passar para os alunos na escola. E necessério
cursos de formagcdo com uma carga horéria adequada as nossas necessidades como
professores. Também & preciso haver material didatico nas escolas, na area de
Lingua Portuguesa e Literatura, por exemplo, faz pouco tempo que comegamos a ter
material para trabalhar sobre literatura africana (AIME CESAIRE).

Na verdade para se trabalhar nesta perspectiva enfrentamos um grande desafio que é
a auséncia de formagdo docente, a maioria dos professores néo esta preparada para
trabalhar conforme as orientagdes dessa lei, e menos ainda desenvolver um trabalho
educativo pautado na cultura da comunidade, muitos deles nem conhecem a
comunidade. O outro grande desafio que encontramos hoje € a construcdo de uma
proposta de trabalho neste sentido, atendendo a um cronograma para todo o ano
letivo. Mas o principal entrave é a formacdo (JOSINA MACHEL)!

E notavel a importancia conferida por esses mesmos docentes a um processo de
formacgdo adequada, que os habilite descobrir como aproveitar a presenca espontanea na
escola de elementos que compdem os repertdrios culturais negros da comunidade, no sentido

de estabelecer um diédlogo afinado entre estes (elementos) enquanto curriculo vivido na escola
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e as praticas pedagdgicas pensadas deliberadamente com a finalidade de produzir a
valorizacdo da historia, cultura e identidade negra no espaco da escola e para além dela em
outros espagos sociais.

Reitero, aqui, a urgéncia de se promover formacdo continuada para professores e
gestores sobre a tematica aqui em pauta, bem como reais condigdes materiais e pedagdgicas
visando ao desenvolvimento de um pensamento critico e de atitude politica, no sentido de se
perceber, em elementos proprios da cultura dessa ou daquela comunidade negra,
possibilidades infinitas de praticas e interacGes pedagdgicas que realmente conduzam ao
processo de erradicacdo da homogeneizacgdo, do racismo e da discriminacdo que impera em
nossa sociedade, assim como promover o reconhecimento, a valorizacgao e respeito as diversas

formas de culturas, identidades e narrativas histdricas ndo hegemdnicas.
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5. TECENDO ALGUMAS CONSIDERAGOES

Figura:42 de Dona Helena, esposa do Griot Beddo, simbolicamente tecendo os Ultimos momentos da
pesquisa, enquanto eu entrevistava seu esposo, o benzedor.
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Figuras: 43 e 44 de Griot Beddo em sua melhor
investidura, equipado com identidade material de
homem do campo, o Griot Curador.

Ao comecar a tecer algumas consideracdes finais, recordei-me de Seu Beddo
benzedor, o dltimo entrevistado da pesquisa. Em respeito a sua histéria e sua identidade de
homen do campo, compartilhada comigo, em horas de conversa, em uma das entrevistas mais
emocionantes que vivi no campo de pesquisa; esse Griot contou causos, chorou muito, tirou
modinhas, recitou poemas e pediu que eu registrasse nesse trabalho sua histérica identidade
de homem do campo, mantenedor das tradicBes ancestrais de cura através de folhas,
beberagens e rezas.

E é em respeito a essa solicitacdo de projecdo desse sujeito, o “santo benzedor”, que
critica 0 modelo de educacdo sem as tradigdes locais; e tentando respeitar as suas referéncias
como lavrador e curador, que teco os fios das consideracdes finais deste trabalho com as
imagens deste sabio Griot Bed&o e de sua esposa Dona Helena no fazer cotidiano, em seu
lugar de pertenca.

O respeito a historia, cultura e identidade dos sujeitos, deve ser um dos principios de
qualquer pedagogia emancipatoria e emancipadora. No caso das escolas em estudo, isso supde
que a educacdo construida coletivamente, com todos os atores do processo educativo, inclua
um contetdo cultural de exceléncia, que prepare os educandos para 0 dominio de
conhecimentos gerais, contribuindo também para uma visao de pertenca de seu proprio grupo
etnicorracial e cultural.
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Para 0s jovens e criangas negros/as, essa alternativa pedagdgica significa poder se
identificar na escola com valores culturais ancestrais e ter a possibilidade de fortalecer seus
vinculos de pertencimento, os quais incluem ideais culturais negros, tradicdes herdadas,
memoria e identidade.

Os ideais culturais negros séo elementos fundamentais na transmissao e manutencao
de principios culturais africanos, tais como respeito aos mais velhos (Griots), lagcos de
solidariedade, respeito aos cultos ancestrais e concepcdo de familia. E a escola precisa
assumir seu papel neste sentido. Por isso, faz-se necessario construir identidades raciais
positivas, combatendo, assim, os ataques cotidianos a negritude de nossos educandos,
inclusive na Matinha dos Pretos, distrito rural do municipio de Feira de Santana.

Neste sentido, é preciso que se utilizem as diversas formas culturais como principio
pedagdgico. Portanto, a histéria, a tradicdo cultural e a memoria devem permear a acao
educativa dentro e fora da sala de aula e para além da escola. Os elementos que compdem
nosso cotidiano (o samba de roda, o canto de pilao, o “digitério”, as rezas de cura, a
farinhada, a bata de feijdo e o candomblé) precisam atravessar as praticas pedagogicas e 0
curriculo, cotidianamente.

Isso exige compreender a escola como espaco paradoxal, gerador de tensoes
cotidianas, que, ademais, pode se configurar como locus emancipatorio, onde também se
formulam transformacdes benéficas frente aos processos de segregacao, discriminacdo e
exclusdo. Pois a escola, através de sua politica curricular, pode gestar a transformacéo social
necessaria ao respeito a diversidade e a pessoa humana.

O curriculo é um dos elementos de transformagao social. Portanto, ao se pensar em
mudancas, visando a promocdo da justica e equidade social, é fundamental que esse seja
percebido como um dos espagos de desconstrugédo das “verdades estabelecidas” e construgéo
da mudanca.

Atenta a esse papel central do curriculo, a SME/FSA nos ultimos anos tém
demonstrado certa preocupagdo com constru¢do de uma proposta curricular para o ensino
fundamental nas escolas municipais de Feira de Santana. Porém, a grande questdo é: sera que
esta proposta educativa trard em seu bojo, alternativas de como desenvolver, no ensino
fundamental, um trabalho que valorize a historia, a cultura e a diferenca dos sujeitos,
considerando quem sdo eles e respeitando a diversidade presente em nossas escolas
municipais?

Portanto, na atual conjuntura, no campo dos conhecimentos, o gestor e o professor no

ato de (re) pensar o curriculo e concretizar praticas pedagogicas para uma determinada escola,
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necessitam redimensionar epistemologicamente suas formacdes tedricas, considerando, entre
outros aspectos, o contexto no qual a escola esta inserida, sem perder de vista elementos
sociais, politicos, historicos e culturais predominantes.

Ao prosseguir nessa caminhada, por entre travessias e experiéncias educativas,
anseio um dia saber que a escola na Matinha dos Pretos rumou com os jovens estudantes até a
lavoura para aprender com os Griots; depois caminhou para construir conhecimentos em um
dia de farinhada com a comunidade; compds, tocou, cantou e dangcou um samba de roda com
a Quixabeira. Estudou religido no terreiro de candomblé e fez arte e educacdo na lida da bata
de feijdo.

Espero um dia saber que as novas geracdes de jovens e adolescentes da Matinha dos
Pretos, através da escola e seu curriculo descolonizado, apropriaram-se do conhecimento
cientifico e tecnoldgico secular e, ao prosseguir com suas interacoes, elaboraram, junto com a
comunidade, formas de valorizar sua historia, cultura e identidade.

Talvez esse anseio seja um sentimento romantico, utépico, uma vez que as tessituras
e didlogos produzidos durante esse trabalho me conferem certa autonomia para reafirmar aqui
a necessidade de se repensar o vigente projeto de sociedade, com énfase principalmente no
papel da escola e seu curriculo, considerando efetivamente a diversidade sécio-historica,
etnicorracial e cultural presente em nossa sociedade brasileira, e consequentemente do espaco
escolar.

O fato de haver, em algumas escolas da Matinha dos Pretos, um trabalho iniciado em
torno de um fazer educativo em respeito aos valores da cultura negra local e da identidade
etnicorracial ali presente, (um trabalho de certa forma pautado nas determinacdes da lei
10.639/03, conforme demonstrado durante a pesquisa) ndo significa, para o municipio de
Feira de Santana e nem para Matinha dos Pretos, a materializacéo e vigéncia de uma proposta
pedagdgica voltada para a valorizacdo da historia e cultura africana e afro-brasileira, bem
como para 0 combate ao racismo e as diferentes formas de discriminacdo que atravessam as
experiéncias cotidianas das pessoas que vivem, trabalham, educam e sdo educadas nesse
contexto.

E importante observar em profundidade a realidade que temos, (seja no Brasil, em
Feira de Santana, ou seja na Matinha dos Pretos), buscando alternativas de transformacéo e
mudanca, gerando meios para se combater as injusticas historicas e/ou corriqueiras, como
meio de promover o respeito e a valoriza¢do do outro, do diferente, visando a ampliacdo da
justica e da equidade social. Essa deve ser para n6s uma labuta diaria, como a acdo de

respirar.
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Conforme aqui explicitado em momentos anteriores, 0 caminho para mudanga pode
estar também na escola e em seu curriculo, através do processo que Gomes (2011) chama de
“descolonizagdo dos curriculos”. Entre outros aspectos, interpreto que isso significa a real
materializacdo do que determina a lei 10.639/03 em sua reparadora politica curricular.
Portanto, a sociedade, a escola e nds professores s6 precisamos ter a coragem de abrir-nos a
essas alternativas de mudanca, além é claro, de necessitarmos do devido suporte de parte do
Estado, conforme deve ser sua competéncia.

Ao “final desta travessia de pesquisa”, com os olhos cansados, 0s pés inchados, o
corpo moido pelo disciplinamento da cadeira e o coracdo ressoando de alegria como uma
imponente orquestra de tambores e atabaques, afirmo: aqui esta: “MATUNDA YA
KWANZAA — IRE AYO”: - Aqui estdo: “os primeiros frutos da colheita pelos caminhos da
alegria!” Sim, em varios momentos, essa pesquisa se constituiu em caminhos de alegria, em
muitas ocasides, pude dizer: adoro meu objeto! Confio em minha pesquisa! E, estou fascinada
pelos saberes compartilhados com o0s seus sujeitos participantes; A Matinha dos Pretos é uma
“casa de escola” (BRANDAO, 1983) , uma “universidade da vida™!

Em muitas noites, madrugadas e manhas, por conta do cansaco e fadiga, pedi auxilio
aos meus Griots ancestrais para seguir nessa longa caminhada (repleta de travessias) que, por
hora (com este texto), aponta apenas um porto de descanso temporario, com direito a um
pouco de refrigério que se constitui em respirar profundo, renovar as forcas e seguir em frente
nos infinitos caminhos do conhecimento. Assim, fica o desafio: um comecar a terminar
continuo que sempre traz um ponto, um conto, uma passagem, uma travessia, uma indagacao

e 0 desejo de prosseguir, buscando saber e aprender um pouco mais todos os dias.
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APENDICES 01

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO PARA PESSOAS DA
COMUNIDADE.

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE FEIRA DE SANTANA - UEFS

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO MESTRADO EM EDUCACAO ANO 2012
Feira de Santana — BA.

Telefone (75) 3161-8246

email: ppge.uefs@gmail.com

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Documento para pesquisa desenvolvida no Mestrado em Educacdo do Programa de Poés-
Graduacdo UEFS. Sendo seu objeto o curriculo e as praticas pedagdgicas das escolas
municipais da Matinha dos Pretos, a partir da Lei 10.639/2003, com o objetivo de analisar e
compreender como se concretiza nessas escolas a materializacdo da referida Lei Federal em
(co)relacdo com os valores da cultura local. Deste modo acreditamos que sua colaboragéo sera
fundamental para a efetivacdo dessa andlise sobre o tema, bem como para tecermos novos
guestionamentos e proposi¢cdes sobre a pratica da educacdo para a diversidade nas escolas do
municipio de Feira de Santana. Em caso de aceitar fazer parte desta pesquisa, sua atuacdo
consistird em permitir algumas observagdes com registro escrito e fotografico sobre suas
vivéncias; participar de uma entrevista gravada sobre a teméatica em questdo, com énfase em
suas experiéncias e histéria de vida. E importante informar que nos comprometemos em
utilizar as informacgdes concedidas apenas para fins académicos, também nos comprometemos
em garantir a confiabilidade dos dialogos produzidos e manter em sigilo os dados pessoais e
institucionais dos participantes. Os resultados dessa etapa da pesquisa serdo armazenados,
analisados e apresentados sem mencdo ao nome dos participantes, assim como resguardando
qualquer indicio da identidade dos mesmos. Devemos salientar que ndo ha obrigatoriedade de
sua participacao nesta pesquisa e que, caso queira desistir da mesma em qualquer das etapas,
sua decisdo serd acatada e respeitada. Apos estes esclarecimentos, se 0 Sr. ou a Sra. aceita
participar desse trabalho de pesquisa, por favor, assine o termo no campo indicado abaixo.
Este termo consta de duas vias. Sendo que uma devera ficar de posse do(a) pesquisador(a) que

se lhe apresenta e outra via ficard de posse do(a) participante. Para finalizar, informamos que
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estaremos a sua disposicdo para quaisquer esclarecimentos e caso haja alguma duvida ou
preocupacdo acerca de sua participacdo nesta pesquisa, podera nos contatar através do
telefone do Programa de Po6s-Graduacdo que se encontra indicado acima, ou através dos

seguintes enderecos eletronicos: crisneghy@hotmail.com; marco.barzano@gmail.com;

ppge.uefs@gmail.com

Atenciosamente:

Marco Antonio Leandro Barzano

Maria Cristina de Jesus Sampaio

Participante



mailto:crisneghy@hotmail.com
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02

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO PARA PROFESSORES
E GESTORES.

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE FEIRA DE SANTANA - UEFS

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO MESTRADO EM EDUCACAO ANO 2012
Feira de Santana — BA.

Telefone (75) 3161-8246,

email: ppge.uefs@gmail.com

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Documento para pesquisa desenvolvida no Mestrado em Educacdo do Programa de Pos-
Graduacdo UEFS. Sendo seu objeto o curriculo e as praticas pedagdgicas das escolas
municipais da Matinha dos Pretos, a partir da Lei 10.639/2003, com 0 objetivo de analisar e
compreender como se concretiza nessas escolas a materializacdo da referida Lei Federal em
(co)relacdo com os valores da cultura local. Deste modo acreditamos que sua colaboracgéo sera
fundamental para a efetivacdo dessa analise sobre o tema, bem como para tecermos novos
questionamentos e proposicdes sobre a pratica da educacgdo para a diversidade nas escolas do
municipio de Feira de Santana. Em caso de aceitar fazer parte desta pesquisa, sua atuacdo
consistird em permitir algumas observacdes com registro escrito e fotografico sobre as
praticas pedagdgicas desenvolvidas; participar de uma entrevista gravada sobre a temética em
questdo e ainda permitir 0 acesso a certos documentos escolares que regem 0O processo
educativo e que de algum modo possam contribuir com essa pesquisa. E importante informar
que nos comprometemos em utilizar as informagdes concedidas apenas para fins académicos,
também nos comprometemos em garantir a confiabilidade dos didlogos produzidos e manter
em sigilo os dados pessoais e institucionais dos participantes. Os resultados dessa etapa da
pesquisa serdo armazenados, analisados e apresentados sem mencdo ao nome dos
participantes, assim como resguardando qualquer indicio da identidade dos mesmos.
Devemos salientar que ndo ha obrigatoriedade de sua participacdo nesta pesquisa e que, caso
gueira desistir da mesma em qualquer das etapas, sua decisdo sera acatada e respeitada. Apds
estes esclarecimentos, se 0 Sr. ou a Sra. aceita participar desse trabalho de pesquisa, por favor,

assine o termo no campo indicado abaixo. Este consta de duas vias. Sendo que uma devera
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ficar de posse do(a) pesquisador(a) que se lhe apresenta e a outra via ficard de posse do(a)
participante. Para finalizar, informamos que estaremos a sua disposicdo para quaisquer
esclarecimentos e caso haja alguma ddvida ou preocupacgéo acerca de sua participacao nesta
pesquisa, podera nos contatar atraves do telefone do Programa de PoOs-Graduacdo que se
encontra indicado acima, ou através dos seguintes enderegos eletronicos:

crisneghy@hotmail.com; marco.barzano@gmail.com; ppge.uefs@gmail.com

Atenciosamente:

Marco Antonio Leandro Barzano

Maria Cristina de Jesus Sampaio

Participante



mailto:crisneghy@hotmail.com
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QUESTOES PARA ENTREVISTA COM PESSOAS DA COMUNIDADE

1) Dados de Identifcacdo geral

2) Que acontecimentos ou vivencias cotidianas o Sr/ Sra. considera que é parte da cultura da

historia e cultura negra, nos povoados da Matinha dos Pretos?

3) Falando sobre as manifestagdes culturais vivenciadas aqui na Matinha dos Pretos, o que 0

Sr/Sra. tem a contar ou ensinar? No caso, pergunto sobre:
samba de roda;

Farinhada;

Canto de Pildo;

Candomble ;

A Quixabeira e outros.

4) Que préticas e costumes presentes aqui na comunidade, o Sr/Sra. acredita que foram

deixados por nossos antepassados africanos?

5) O Sr/Sra, considera a Matinha dos Pretos, como sendo uma comunidade remanescente de
Quilombo? Por favor explique ou justique sua resposta.

6) Na sua opinido, o que o Sr/Sra considera importante como atividades ou assuntos a serem
desenvueltos ou ensinados nas Escolas desta comunidade, no sentido de se trabalhar

sobre a nossa historia e cultura afro-brasileira e africana?

7) Como participes desta comunidade e da Escola, o que as pessoas dos povoados que

compdem a Matinha dos Pretos, poderiam sugerir como ensinamentos a Escola?

Nota: A proposta para realizacdo dessas entrevistas, foi propd-las de uma maneira bem descontraida,

em forma de conversa, usando um vocabulario apropriado a pessoa com quem pretendo estabelecer o didlogo.
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QUESTOES PARA ENTREVISTA COM PROFESSORES E GESTORES.

1) Dados de Identificacao geral;

2) Que informacdes o Sr/Sra como profesor/a, tem sobre a Lei Federal 10.639/03 e sobre as
Diretrizes Curriculares que a regulamenta?

3) Como esta unidade escolar vem trabalhando os contetddos de Historia, Artes e Lingua e
Literatura? Ha algum enfoque segundo o que determina a Lei 10.639/03?

4) Que espécie de apoio ou suporte formativo a esta escola e seus profesores/as receberam
desde o MEC ou SME, em relagdo ao desenvolvimento de um trabalho educativo voltado
para o que determina a Lei 10.639/03?

5) No caso das Escolas situadas na Matinha dos Pretos, o que, na sua opinido pode ser
considerado como elementos que possibilitem a efetivacdo préatica da Lei 10.639/03?

6) Na sua concepcao, 0s conteudos e as praticas pedagdgicas desenvolvidas em sua escola,
levam em consideracdo a identidade étnica dos alunos e os valores culturais do lugar? Se,
sim, explique de que formas, e quais seriam estes valores?

7) Quais sdo os maiores desafios encontrados por esta escola e pelo/a Sr/Sra, enquanto
profesor/a, para o desenvolvimento de um trabalho no sentido da promogao de uma
educacdo para a diversidade étnica e racial, conforme a referida lei?

8) De uma maneira mais geral, que avaliagdo o Sr/Sra tece sobre o tratamento dispensado as
questdes de curriculo e identidade étnica e racial pelo sistema municipal de educacao e seu
orgéo representativo, a SME/FSA?

9) Em sua maneira de ver, de que formas a comunidade poderia contribuir para a contrucdo e
efetivacdo de uma proposta educativa com énfase na identidade negra e nos valores da

cultura local?
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ANEXOS

01

Comunicado para Secretaria Municipal de Educacéo - SME/FSA
Feira de Santana, 03 de abril de 2012

De: Mestrado em Educacgéo

Para: Secretaria de Educacdo do Municipio de Feira de Santana
Ilmo. Sr. José Raimundo de Azevedo,

Secretario

Estamos encaminhando a V.S.a. a estudante Maria Cristina de Jesus Sampaio,
matricula de n°. 932312296, do curso de Pds-Graduacdo em Educacdo — Mestrado
Académico, da Universidade Estadual de Feira de Santana, para realizar levantamento junto a
essa Secretaria e em escolas do municipio, sobre o tema: O curriculo vivido, e as praticas
pedagdgicas nas escolas municipais, a partir das determinacgdes da Lei n° 10.639/2003, sob a
orientagédo do Professor Dr. Marco Antonio Leandro Barzano. Levantamento esse, com o fim
de elaborar sua dissertacdo de conclusdo do referido curso. Para a consecucdo dessa atividade,
solicitamos a sua colaboracdo atraveés do fornecimento de informacbes e/ou dados que

viabilizem a pesquisa.

Agradecemos e nos colocamos a sua disposi¢do para quaisquer esclarecimentos que

se fagam necessérios.

Atenciosamente,

A Coordenacéo do Mestrado em Educacéo — PPGE/UEFS

Feira de Santana, 03 de abril de 2012.
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02

Documento para o presidente da Camara de Vereados de Feira de Santana.
De: Mestrado em Educacgéo

Para: Camara de Vereadores de Feira de Santana

Ilmo. Sr. Antonio Francisco Neto

Presidente da Camara de Vereadores de Feira de Santana

Estamos encaminhando a V.S.a a estudante Maria Cristina de Jesus Sampaio,
matricula de n° 932312296, do curso de Pds-Graduacdo em Educacdo — Mestrado
Académico, da Universidade Estadual de Feira de Santana, para realizar levantamento junto
ao arquivo da camara municipal, a fim de desenvolver seu trabalho de pesquisa e elaborar sua
dissertacdo de conclusdo do referido Curso, sob a orientacdo do professor Dr. Marco Antonio
Leandro Barzano. Para a consecucdo dessa atividade, solicitamos a sua autorizacdo para

realizacdo das atividades que viabilizem a pesquisa.

Agradecemos e nos colocamos a sua disposicdo para quaisquer esclarecimentos que

se facam necessarios.

Atenciosamente,

A Coordenacéo do Mestrado em Educacdo — PPGE/UEFS

Feira de Santana, 03 de abril de 2012.
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Cartas as Diretoras das Escolas Envolvidas na Pesquisa.
Feira de Santana, 03 de abril de 2012.

De: Mestrado em Educacgéo

Para: Escola Municipal Rosa Maria Esperidido Leite

llma. Sra. Maria Jesuita Silva de Oliveira

Diretora

Estamos encaminhando a V.S.a a estudante Maria Cristina de Jesus Sampaio,
matricula de n°. 932312296, do curso de Pds-Graduacdo em Educacdo — Mestrado
Académico, da Universidade Estadual de Feira de Santana, para realizar levantamento de
dados através de observacdo, entrevistas e analise documental, junto a essa unidade escolar,
sobre o tema: O curriculo vivido, e as préaticas pedagdgicas nas escolas municipais, a partir
das determinacdes da Lei n° 10.639/2003, sob a orientagdo do Professor Dr. Marco Antonio
Leandro Barzano. Levantamento esse, com o fim de elaborar sua dissertacdo de conclusdo do
referido curso. Para a consecuc¢do dessas atividades, solicitamos a sua colaboracdo através do

fornecimento de informac6es e/ou dados que viabilizem a pesquisa.

Agradecemos e nos colocamos a sua disposi¢do para quaisquer esclarecimentos que

se fagam necesséarios.

Atenciosamente,

A Coordenacéo do Mestrado em Educacao — PPGE/UEFS

Feira de Santana, 03 de abril de 2012.
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De: Mestrado em Educacao

Para: Escola Municipal Crispiniano Ferreira da Silva

Ilma. Sra. Irlete Cassia Magalhaes Fontes

Diretora

Estamos encaminhando a V.S.a a estudante Maria Cristina de Jesus Sampaio,
matricula de n° 932312296, do curso de Pds-Graduacdo em Educacdo — Mestrado
Académico, da Universidade Estadual de Feira de Santana, para realizar levantamento de
dados através de observacdo, entrevistas e analise documental, junto a essa unidade escolar,
sobre o tema: O curriculo vivido, e as préaticas pedagdgicas nas escolas municipais, a partir
das determinacdes da Lei n° 10.639/2003, sob a orientacdo do Professor Dr. Marco Antonio
Leandro Barzano. Levantamento esse, com o fim de elaborar sua dissertacdo de conclusédo do
referido curso. Para a consecucdo dessas atividades, solicitamos a sua colaboracdo através do

fornecimento de informac6es e/ou dados que viabilizem a pesquisa.

Agradecemos e nos colocamos a sua disposicdo para quaisquer esclarecimentos que

se facam necessarios.

Atenciosamente,

A Coordenacéo do Mestrado em Educacao —-PPGE/UEFS

Feira de Santana, 03 de abril de 2012.
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De: Mestrado em Educacao

Para: Escola Municipal Joaquim Pereira dos Santos

Ilma. Sra. Maria Madalena de Jesus Rabelo Regis

Diretora

Estamos encaminhando a V.S.a a estudante Maria Cristina de Jesus Sampaio,
matricula de n° 932312296, do curso de Pds-Graduacdo em Educacdo — Mestrado
Académico, da Universidade Estadual de Feira de Santana, para realizar levantamento de
dados através de observacéo, entrevistas e analise documental, junto a essa unidade escolar,
sobre o tema: O curriculo vivido, e as préaticas pedagdgicas nas escolas municipais, a partir
das determinac@es da Lei n° 10.639/2003, sob a orientacdo do Professor Dr. Marco Antonio
Leandro Barzano. Levantamento esse, com o fim de elaborar sua dissertacdo de conclusédo do
referido curso. Para a consecucdo dessas atividades, solicitamos a sua colaboracdo através do
fornecimento de informac6es e/ou dados que viabilizem a pesquisa.

Agradecemos e nos colocamos a sua disposicdo para quaisquer esclarecimentos que

se facam necessarios.

Atenciosamente,

A Coordenacéo do Mestrado em Educacao — PPGE/UEFS

Feira de Santana , 03 de abril de 2012.



180

06
Presidéncia da Republica Casa Civil
Subchefia para Assuntos Juridicos

LEI N° 10.639, DE 9 DE JANEIRO DE 2003.
Altera a Lei n® 9.394, de 20 de

dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes

e bases da educacdo nacional, para incluir no
curriculo oficial da Rede de Ensino a
obrigatoriedade da tematica "Histéria e
Cultura  Afro-Brasileira”, e d& outras
providéncias.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA Faco saber que o Congresso Nacional decreta
e eu sanciono a seguinte Lei:

Art. 1° A Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a vigorar acrescida dos
seguintes arts. 26-A, 79-A e 79-B:

"Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e
particulares, torna-se obrigatdrio o ensino sobre Historia e Cultura Afro-Brasileira.

8§ 1° O contelido programatico a que se refere o caput deste artigo incluira o estudo
da Historia da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a cultura negra brasileira e
0 negro na formacdo da sociedade nacional, resgatando a contribuicdo do povo negro nas
areas social, econébmica e politica pertinentes a Historia do Brasil.

§ 2° Os contelidos referentes a Histdria e Cultura Afro-Brasileira serdo ministrados
no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de Educacdo Artistica e de
Literatura e Historia Brasileiras.

§ 3° (VETADO)"

"Art. 79-A. (VETADO)"

"Art. 79-B. O calendario escolar incluira o dia 20 de novembro como ‘Dia Nacional
da Consciéncia Negra’."

Art. 2° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacio.

Brasilia, 9 de janeiro de 2003; 182° da Independéncia e 115° da Republica.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA

Cristovam Ricardo Cavalcanti Buarque


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%2010.639-2003?OpenDocument
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L9394.htm#art26a
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L9394.htm#art79a
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06
Presidéncia da Republica Casa Civil
Subchefia para Assuntos Juridicos

LEI N°11.645, DE 10 MARCO DE 2008.

Altera a Lei n® 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, modificada pela Lei n°
10.639, de 9 de janeiro de 2003, que
estabelece as diretrizes e bases da educacao
nacional, para incluir no curriculo oficial da
rede de ensino a obrigatoriedade da tematica
“Historia e Cultura Afro-Brasileira e
Indigena”.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA Faco saber que o Congresso Nacional decreta
e eu sanciono a seguinte Lei:

Art. 1° O art. 26-A da Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a vigorar com
a seguinte redacéo:

“Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino medio,
publicos e privados, torna-se obrigatorio o estudo da histéria e cultura afro-brasileira e
indigena.

§ 1° O contelido programatico a que se refere este artigo incluira diversos aspectos
da historia e da cultura que caracterizam a formagéo da populacdo brasileira, a partir desses
dois grupos étnicos, tais como o estudo da histéria da Africa e dos africanos, a luta dos negros
e dos povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira e 0 negro e o indio na
formacdo da sociedade nacional, resgatando as suas contribuigdes nas areas social, econdmica
e politica, pertinentes a histéria do Brasil.

§ 2° Os contetdos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos
indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas

areas de educacdo artistica e de literatura e historia brasileira.” (NR)

Art. 2° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicagao.

Brasilia, 10 de margo de 2008; 187° da Independéncia e 120° da Republica.
LUIZ INACIO LULA DA SILVA

Fernando Haddad


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%2011.645-2008?OpenDocument
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9394.htm#art26a.

