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A BENCAO, BAHIA

Olord, Bahia

Noés viemos pedir sua béncéo, sarava!
Hepa hé, meu guia

NGs viemos dormir no colinho de lemanjé!

Nana Boroko fazer um Bulandé
Ef6, caruru e alua

Pimenta bastante pra fazer sofrer
Bastante mulata para amar

Fazer junto

Meu guia, hé

Seu guia, hé

Bahia!

(Toquinho/ Vinicius de Morais)
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RESUMO

Esta dissertacdo teve como objeto de pesquisaasas manifestacdes culturais presente na
Festa de Sant'/Ana no século XX, entre os anos @@ #91987. Destacam-se entre estas
manifestacdes culturais as chamadas Festas de, loprg@corriam na area externa do templo
religioso, compondo algumas das etapas da celeb@a¢Benhora Sant’/Ana, padroeira da

cidade de Feira Santana. Estas manifestacOes @ercpopular e profano, como o Bando

anunciador, a Lavagem da Igreja e a Levagem, espaces agregadores de uma miriade de
expressdes politicas e religiosas, produtoras derddis praticas culturais. Também foi

objetivo da analise compreender as representagpegriacoes e praticas culturais realizadas
pelos participantes dentro dos festejos, além dendar os choques de representacfes
presentes nas celebragdes, advindos da oposicHorcas como a festa era vivenciada pelos

seus participantes frente ao modo como os festegws idealizados pela Igreja Catolica.

Palavras-chave Festa de Sant’/Ana; Festas de Largo; Praticasraigt Representacgdes.



ABSTRACT

This thesis had as research object the variousraliinanifestations in thieesta de Sant’Ana
in the twentieth century, between the years 192Z¢1WNoteworthy among these cultural
manifestations th&esta de Largpwhich occurred in the area outside the religitample,
composing some of the steps of the celebratioBemihora Sant’Anavho is the patroness of
the city of Feira Santana. These manifestationmoptilar and profane character, asBa@do
Anunciador the Lavagem da Igrejaand theLevagem which were aggregators spaces of a
myriad of religious and political expressions, proithg diverse cultural practices. Another
objective of the analysis was to understand theesgmtations, appropriations and cultural
practices undertaken by the participants in théviéiss, as well as understand the shock of
representations present in the celebrations, reguliom the opposition of the ways the party
was experienced by participants ahead to how thevét were idealized by the Catholic
Church.

Key words: Festa de Sant’Ana; Festa de Largo; Cultural st Representations.
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INTRODUCAO

A Festa de Sant’Ana ao longo do século XX represepara a Feira de Santana uma
das maiores expressdes culturais vivenciadas pekenge. Ha quem diga que tenha sido a
maior, suplantando a micareta que veio ganhar niaiportancia no calendario cultural da
cidade em fins do século XX.

A ligacao dos feirenses com sua Padroeira eraotd@® due ela determinou o proprio
nome da cidade que, apos ter se emancipado de &@achem 1832, deixou de ser um
pequeno Arraial e ganhou titularidade de Vila, fampela sua tradicdo comercial e feira de
gado. Em um combinado da expresséao de fé e tradigitmancipada Vila se tornara Feira de
Santana, tendo como uma de suas principais madwraenagens anuais prestadas a
Sant’Ana.

As celebracbes a Santa mobilizavam toda comunidtzci® e da regido, gerando
multiplas relacdes de sociabilidade e expressdesédeMuito se fazia para tornar as
homenagens bem pomposas e inesqueciveis nas mehdsideirenses. Sendo um festejo de
importancia e de carater simbolico, a Festa de’Asmtse tornou um amplo campo de
investigacdo histoérica importante para compreemrééacdes plurais envolvidas na sua
fabricacédo e permanéncia.

Pelo que representou, as homenagens a Sant’Anardorrse, nesta dissertacdo um
objeto de estudo, cujo intuito é investigar con8)aFesta/Festas organizadas em celebracao
a Padroeira podem nos levar a entender as multiplagdes existentes nas comemoracoes,
sejam estas de conciliagcdes, convergéncias ouesmde divergéncias.

Além disto, a festa/festas da Padroeira podem ewslar um retrato de relacdes
vivenciadas na sociedade feirense que nao se r@suagenas ao cenario dos festejos, pois 0
extrapolava, uma vez que nos pode levar a com@eets relacbes politicas, culturais e
religiosas que estavam presentes na sociedadedeieatre os anos de 1930 a 1987. Segundo
Abreu, aFesta pode ser “um atraente caminho para se conheceraotetividade, suas
identidades, valores e tensdes, através das atjtdds comportamentos, dos gestos e do

imaginario presente em suas celebracbes.”

! ABREU, Martha.O Império do Divino: festas religiosas e cultura ppular no Rio de Janeiro, 1830-1900
Rio de Janeiro: Nova Fronteira; Sdo Paulo: Fapgke3g0. p.38.
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A Festa enquanto campo de estudo trazido pela Histéria u@lltpode ser
compreendida, entre outras coisas, como um rifmafjutor de simbolos e significados que
podem ser decifrados e compreendidos, além de pmmievista também como um texto
passivel de ser lido e investigado pelo historiadssim como fez Darntdrao analisar
através de um documento escrito por um burguéslagdes sociais presentes na Franca do
século XVII. Ele textualizou os ritos e as expressda procissao que acontecia na cidade de
Montpellier “ndo para descobrir todos os quenssgaéde e quandos de um acontecimento,
mas para ver o que o acontecimento significou augessoas que dele participaram”

As homenagens a Sant’Ana apresentavam em suaues¢@d uma composicao
ritualistica composta por diversos simbolos passide serem lidos e compreendidos. Uma
vez que as celebracdes para a Advogada Celesticiddde eram constituidas de diversos
momentos festivos, como o Pregdo, o Bando Anuncgiadbavagem do Templo, a Levagem
da Lenha, as novenas e trezenas, as missas émnpear (frocissdo recepcionada com queima
de fogos, quermesse e apresentacoes das filarmé@nredretas que faziam suas performances
antes das missas e novenas. As quatro primeiragestagdes culturais discutida se tornavam
uma festa com suas singularidades no conjunto olaemagens prestadas a Sant'/Ana. Essa
composicdo de ordenamento da Festa da Padroeirkenle de Santana tinha seus
significados, sentidos e simbolismo.

Todas as manifestacdes culturais presentes nalsragdes a Sant’Ana apareciam
como expressdo de uma cultural popular, fazendie pambém do campo simbdlico, pois
nele estavam contidos simbolos que eram desempenpabbs participantes, de forma direta
ou indireta. As festas dentro das homenagens @stawaconstante fabricacdo, e durante seu
processo de consumo pelos participes podia sepriguia e ressignificada de muitas formas.

Podemos interpretar e compreender, através do atlatizador do historiador, os
diversos simbolos e codigos presentes na saidareigid? do Bando, da Lavagem, da
Levagem e Procissao pelas ruas de Feira de SaAtssimm como também podemos captar as
relacbes de tensdes e disputas quando se olhata de@so um espelho refletor de uma
realidade existente na sociedade feirense, posen@®mento de realizacdo do evento se
presentificavam fragmentos da realidade represestgmbr seus participantes durante o

consumo do festejo.

2 Discusséo levanta por DARNTON, Robett.grande massacre de gatos e outros episédios datbiia
cultural francesa. Tradugéo de Sonia Coutinho. Rio de Janeiro: GI&46.
3 Idem.p.295.
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Para Chartier (1991), aspresentacdes podem ser reveladas a partir dasapréde
uma sociedade, que as reproduz e mantém viva stdri&inas suas acdes, praticas e
memorias. Essa concepcéo trazida pelo autor diglmgaas teorias da Historia Cultural.

As representacdes sdo matrizes geradoras de ceralym@ticas sociais, dotadas de
forca integradora e coesiva, bem como explicativaedl. Pesavento afirma que individuos e
grupos déao sentido ao mundo por meio das reprefEstgue constroem sobre a realidade. A
partir desse conceito, a Histéria Cultural tem,fegone a autora, “a possibilidade de decifrar
a realidade do passado por meio de suas repreSestaentando chegar a formas discursivas
e imagéticas, pelas quais os seres humanos exprassiaproprios e o mundod”

Para Chartier, “ndo ha pratica ou estrutura que B&@m produzida pelas
representacdes, contraditérias e afrontadas, pakis os individuos e os grupos dao sentido
a seu mundd” Analisando a producéo da escrita do livro, o motmsidera que as préaticas
discursivas, das quais 0s textos e as obras sastitadmas sdo produtoras de sentido,
ordenamento, hierarquizacao, e assim espelham esp@éthadas por meio das representacdes
que as produzem e as contém. Por outro lado, &isgwale apropriacdo caracterizam-se
como plurais, multiplas, complexas, compreendendnds diferenciadas de interpretacao.

As préaticas envolvem todo o espaco da experiérigidav Segundo Barros (2005),
sdo praticas culturais ndo apenas a feitura de iwr, luma técnica artistica ou uma
modalidade de ensino, mas também os modos coman@andada sociedade, os homens
falam e se calam, comem e bebem, sentam-se e aodaversam ou discutem, solidarizam-
se ou hostilizam-se, morrem ou adoecem, tratam lseass ou recebem os estrangeiros. A
possibilidade de desenvolvimento dessas praticda g&la cultura que permite ao individuo
pensar essa experiéncia, ou seja, criar as fordmesaga vivéncia. Todo simbolismo é fator de
identidade, e toda cultura é cultura de um grupohistéria €, ao mesmo tempo,
indissociavelmente, social e cultural.

A festa de Sant’Ana e suas distintas manifestafgsivas parecem ser esse lugar de
desenvolvimento e combinacdo de diversas pratidasrais onde seus participantes viveram

muitas experiéncias e produziram multiplas relac@n exemplo desta manifestacdo foi a

4 PESAVENTO, Sandra Jatahy. Mudancas epistemoldgiaagntrada em cena de um novo olhar. In:
PESAVENTO, Sandra Jatahitistoria & Historia Cultural . 2.ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2005, p.42

® CHARTIER, Roger.A histéria cultural entre préaticas e representacdesRio de Janeiro: Bertran Brasil,
1990. p. 66
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lavagem que tinha como objetivo central ndo o romepito da ordem estabelecida ou fazer
uma inversao da sociedade como acontecia nos egsnaedievais apresentados por Burke
(1989), assumindo um carater polissémico apresemadsuas multivivéncias, produtoras de
significados para seus participes.

No presente estudo também se propde a buscar @idisatras praticas culturais
apropriadas e vivenciadas pelos sujeitos duradtestas etapas dos festejos em homenagem a
Orago da cidade. Praticas desempenhadas pelopaticgpantes e espectadores (receptores)
no intuito de revelar seus sentimentos e repredesta gerando sentidos de
compartilhamento, cumplicidade e trocas que paretmnsido absolvidos pelos sujeitos
através das suas vivéncias e experiéncias duratentecimento do evento, que nédo deixava
de se apresentar também como uma producdo culpaial, era constituido de elementos
singulares reproduzidos a cada festa que se prepagaseu tempo historico, fundando, em
certa medida, uma forma de ser e acontecer dass fest homenagem a Matriarca Feirense,
permitindo que ela seja compreendida e percebild® geas praticas culturais desenvolvidas
pelos seus participes do final do século XIX aié@ada de 80 do século XX.

Importante ressaltar que no seu panorama movebaagestacdes culturais presentes
nas celebracbes da Padroeira levavam para seusipaautes e espectadores imagens e
representacdes repelidas e negadas pela Igrejic@agim especial nos anos 1970 e 1980. O
resultado disso foi 0 choque de representacfes erjue se expressava nas festas de largo e
como a Igreja Catdlica desejava ser representagtacém ser as transformacdes das praticas
culturais desenvolvidas e inseridas nos festejoRm® o ponto de instabilidade e conflito
entre os varios setores sociais na producdo demsidestacdo popular como ja fora discutida
por Batista (1997).

As homenagens a Sant’Ana eram apropriadas pelastosyj para revelar seus
sentimentos e representar, mesmo por um curto tem@ua fé na padroeira da cidade.
Participar da Festa podia ter um sentido muito maisplo de compartilhamento,
cumplicidade, curticdo e até mesmo de homenagempggossivel também unir todos esses
sentidos. As festas de Largo da Padroeira forameseptadas e praticadas de diversas formas
por seus participantes, que lhe deram significadesntidos proprios, permitindo vivéncias e
expressdes culturais apresentadas através dasnpenfies culturais dos sujeitos envolvidos.

A perspectiva da pesquisa é compreender a confujug levou as festas de largo

ligadas aos festejos de Sant’Ana a se extinguiaddm de buscar compreender as relagcbes de
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disputas travadas dentro deste espaco e 0s imgaeqgsrovocaram o seu fim. Entre os anos
1960 a 1980 a festa da Orago feirense parece $saga por mutacdes, transformacdes e
inclusdo de novos elementos como o trio elétriarabte estes anos a Festa parece também
ter chegado ao seu apogeu e ao seu declinio, @deqgeela mudanca nas representacdes
culturais de setores organizadores dos festejos.

Neste periodo também surgiu a figura de Dom Sivéda Albuquerque, novo Bispo
de Feira de Santana. Ele foi um dos grandes contbatpelo fim das festas que aconteciam
nas ruas e largos, consideradas profanas pelaa |@afllica. Este periodo foi marcado
também pelo surgimento da SETUR (Secretaria deufauét Turismo) e a pela transferéncia
da responsabilidade de comandar e organizar agdsste largo para esse 6rgdo municipal.

Entre os anos de 1970 e 1980 houve, ainda, um gmocde esvaziamento e
enfraquecimento das homenagens a Sant’/Ana em aghssg de acirradas disputas entre a
Igreja Catdlica (desejosa do fim das manifestapgsilares), a Setur e alguns membros da
comunidade que ajudavam na organizacéo da festa.

O cortejo-desfile da Lavagem foi uma das festassncambatidas, apesar de ter
sentidos diferentes: para a Igreja era um granae@tprofanacdo e desrespeito ao sagrado,
para a prefeitura e Secretaria de Turismo podieeseptar um grande potencial lucrativo e
turistico, uma vez que aumentava a densidade popoé e comercial da cidade, e para o
povo era uma grande manifestacdo das expressipssats e populares. A grande querela se
dava nos choques destes sentidos e a disputaedesses entre a Igreja, a Setur e o povo, que
resultou na suspensao de toda parte profana dasnagens a Sant’Ana, em especial, a
mudanca de janeiro para julho das comemora¢besagoOgue foi resumido apenas a parte
religiosa.

Os estudos destes aspectos tiveram como pano d® fananalise do Bando
Anunciador, da Lavagem de Sant’Ana e outros monsedtofestejo. Estes dois primeiros
aspectos relacionados ao objeto da pesquisa tivieEemymentos de sua existéncia descritos,
representados e interpretados nos jornais do perdsdim como também se apresentaram nas
memorias de cronistas, memorialistas e pessoasmpotaneas do periodo estudado. Foi a
partir deste conjunto de fontes mapeadas, catasgad fichadas que foi possivel o
aprofundamento das analises de dados e ampliagiplalais compreensdes e conclusdes
sobre as festas de largo.
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Para tecer as analises sobre a pesquisa propasteos como suporte tedrico autores
como Pierre Bourdieu e suas contribuicbes sobradess de campos &abitus Os
antropologos Clifford Geertz e Victor Turner comasudiscussdes sobre cultura e
performance cultural, além da proposta de Michelte€@de para entender o cotidiano e
consumo da festa pelos seus participantes e ogtrgermitiram tracar uma andélise mais
ampla e multipla das manifestacdes populares ddatfesta de Sant’Ana.

Os procedimentos metodologicos utilizados na peagestruturaram o trabalho em
trés capitulos. O primeiro intitulado de O Band® as ruas anunciar as comemoracoes a
Senhora Sant’” Anao qualse propde um mergulho nas origens da Festa de Sardaaa,
organizacdo e processamento, a partir da analisemdalas manifestacfes populares na Festa
de Santana, o Bando Anunciador. Objetiva-se comgde¥ecomo o0 Bando era visto e vivido
pelos sujeitos participantes e as relacdes delesacomunidade em que estava inserido,
além de perceber como se davam as relagbes dosujee compunham o Bando com
outras etapas das celebracdes consideradas prefaagsadas.

O segundo capitulo Fé, Carnaval e Alegria para LLavAlma tenta compreender as
diversas etapas em homenagem a Santa, como a bavdgeSantana, por ser uma
manifestacdo de carater popular e profano, agregkdloma miriade de expressdes politicas
e religiosas, além da producdo de diversas praticdsirais. Representadas por seus
participantes durante suas apropriagcbes dos festeggsas praticas muitas vezes,
apresentavam choques de representacfes entreais s seus participantes e da Igreja
Catdlica, desejosa pelo seu fim. Entre os divecbogjues de representacdo se destacam 0s
conflitos entre os candomblecistas organizadorelsagtagem e a Igreja Catdlica e disputas
internas entre esses candomblecistas. Buscou-e&itmmompreender as disputas no campo
religioso entre os candomblecistas e a Igreja €atol

No dultimo capitulo, A festa de Santana: espacos ddergéncias buscou-se
compreender como uma modalidade da fé catolicaendliou e interferiu no processo de
continuacdo da festa considerada profana pelaalgfdgm de buscar entender como se
comportou o poder publico durante as disputas @éira da festa profana. O aprofundamento
das discussdes apresentadas pode ser feitas m gmrtima leitura pormenorizada dos

capitulos a seguir.
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1. O BANDO VEIO AS RUAS ANUNCIAR AS COMEMORAQ()ES A SENHORA
SANT' ANA

Busca-se neste capitulo perscrutar, a partindguadro comparativo, o processo de
mudangca sofrido pelo Bando Anunciador de Sant’Amaeeos anos de 30 a 80. Procuramos
entender também a ligacao desta etapa do eventos@utros momentos das homenagens a
Senhora Sant’Ana, além de investigar como os paatites do Bando transitavam na festa e

dela se apropriaram.

1.1 A FESTA DA PADROEIRA E SUAS MODIFICAQOES
“Com fé e amor/ Estamos a anunciar/ Treze diagstaf

Salve Sant’Ana/ Padroeira do lugar” (Maestro Tuta)

Nascida no fim do século dezoito, conforme Popgii68) e Galvao (1982, p.30),
nas terras de Peixoto Viegas, em Séo José dadtapas, a cidade de Feira de Santana hoje
se destaca por ser um entreposto comercial devgiedocalizagéo privilegiada ligando o
Sertdo ao norte e ao sul do pais. Seu nome faZmefa a tradicdo comercial que girava em
torno das feiras de gado, e é também uma homenagem padroeira, Senhora Sant'Ana

O culto a Senhora Sant'Ana, segundo Galvao (198B)p“foi iniciado também no
século dezoito pelo casal Domingos Barbosa e Aaad#io, que doou para a Igreja Catdlica
um terreno no Alto da Boa Vista, onde foi erguid@aucapela em homenagem a Sant’Ana e
a Sdo Domingos”. O terreno doado neste periodgvasvinculado ainda Paréquia de Séao
José da Itapororocas pertencente a comarca de €&cho

Em 9 de maio de 1832, o Arraial de Sant'/Ana foivatb a condi¢cdo de Vila de
Sant'’Ana dos Olhos D’Agua da Feira, com a instalad@ governo municipal, no dia 18 de
setembro de 1833. Em 1846, a Paroquia de S&o diosarfsferida para a nova sede - antiga
capela doada pelo casal Barbosa que se tornowrdat&ant’Ana. Segundo Poppino (1968),
apesar de néo existir uma data precisa da origenCdkbracdes a Santa, acredita-se que o
comeco das comemorac¢des venha da colbnia, terwlo &npartir da instalacéo da capela feita
para a Matriarca.

A Festa de Senhora Sant’Ana € comemorado pelal@@jolica no dia 26 de julho,

porém Feira de Santana contrariou essa data, smndfestejo remarcado para ser realizado

® Um aprofundamento sobre a importancia da Feigade para a cidade de Feira de Santana podestenui
livro Cleber MoraesNem tanto o mar, nem tanto a terra: agropecuaria, &raviddo e riqueza em Feira de
Santana: 1850-1888.
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em meados do més de janeiro. Em sua escrita mdisiiceg Eurico Boaventura (2006)
atribui a mudanca de data por decisdo do Parocet8elue considerou o més de janeiro
mais conveniente por diversos fatores: a reduzidaae de chuvas, o retorno dos jovens para
tirar férias na cidade com seus familiares e aipiisgade de maiores contribuicoes por parte
dos coronéis da regido para pomposa festa.

As informacdes trazidas pelo memorialista corredpontambém as investigacbes
realizadas pelos estudos sobre a cidade de Fei&ad@ana feita pelo brasilianista Rollie
Poppino nos anos cinquenta. Esse percebeu, a gastifontes utilizadas em sua pesquisa,
COmo 0s jornais, atas da camara e outros, a flatudg data dos festejos em comemoracao a
Sant’Ana. O autor argumenta ser o periodo chuvosm @ responsavel pela mudanca das
celebracdes do més de julho para janeiro, poréltermgéo da data nao foi imediata, ela “fez
um estagio no més de setembro, entre os anos @@ $culo passado [século XfX]

Essa mudanca ja vinha acontecendo desde os ultimas do século XIX como
aparece no jornaD Municipio de 1888 e 1884Nos primeiros anos do século XX as
homenagens comecaram a acontecer nos més de Jarasrem 1914 e de novo em 1919 as
celebracbes se prolongaram até o fim de fevéreMeste periodo, se fortaleceram as
homenagens a padroeira da regido.

Os festejos de Sant’Ana ocupou, durante muito tenmao calendario festivo da
cidade, lugar de importancia e destaque, poieseptavam, na cultura do feirense, a data
mais esperada. Como afirma Eurico Boaventura, entig® de memorias “Trabalhava-se o
ano inteiro, aguardando-se esta quadra festivao $adnarcava de acordo com a data maior
da cidade. Vivia-se em funcdo desta efeméride (BBERVURA,2 006, p.26).” As
homenagens a Sant’Ana, inicialmente, configurouaeseo uma oportunidade de socializacao
da populacéo ao longo dos anos, e “sua organizagaeria empenho de pessoas de prestigio
social, uma vez que patrticipar de tal evento reratid seus organizadores, reconhecimento
na comunidade” (BATISTA, 1997, p.50).

" Comentario publicado no Jornal Feira hoje 09/0211%° 19, Ano | p.05 na coluna Isto é, escrita pelder
Alencar um dos editores deste jornal. Sua deschigorica da festa parece ter como base os esti@Bsllie
Poppino e dos Jornais Folha do Norte nos primeieagnios do século XX.

8 O Jornal néo foi encontrado, mas aparece come fomiivro produzido por Rollie Poppino sobre aadid de
Feira de Santana.

° POPPINO, Rollie E. Debate esta questdo em sew fiorcapitulo. O Papel da Igreja. Feira de Santana
Salvador: Itapud, 1968.p.276-285.
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Organizar os preitos a Excelsa Padroeira trazisigonmuitos sentidos. Podendo
representar um privilégio que dava ao organizadanasmo tempo um destaque social, mas
também podia ter um carater devocional. As Celéeseram preparadas e promovidas pela
Irmandade de Sant’Ana, a maior e mais forte ned8serg na Urbe. “Antes, entretanto, de ser
organizada pela irmandade de Sant’Ana, a festdiegida pelos comerciantes e fazendeiros
locais, pelos homens ricos da téfta

Acredita-se ter havido nas ultimas décadas do @é€IX segundo Helder Alencar
uma revolta dos operarios fumageiros, em conseguéacinsatisfacdo destes pelo fato da
organizacdo e promocao da Festa da Padroeira dadofi concentrado nas méos dos
comerciantes e fazendeiros. Estes operéarios tieased homens ricos o privilégio de
estruturar o evento, e a partir desta revolta passa assumir a promoc¢ao das homenagens a
Advogada Celestial da cidade. Durante muito tengoperarios prepararam as celebracdes
até ela ser assumida pela Irmandade de Sant’Analenénte ficar sob a responsabilidade
das comissGes como acontece até os dias de hoje.

N&o foi possivel durante a pesquisa encontrar $aie possam provar concretamente
as informacdes da revolta, mas se ela existiu poseteduzir que ela representou uma
inversdo de papéis dos setores sociais no proakssealizacdo das homenagens. E no
momento em que ela volta a ser controlada pelagnuades paralelamente ela volta aos
dominios de fazendeiros e dos comerciantes, umgu&eram eles os principais membros da
Irmandade de Sant’Ana.

Durante muito tempo a festa da Padroeira parecegeificado o melhor instrumento
para as classes mais abastadas da cidade reprdsemiz a comunidade sua importancia e
destaque. O Controle das homenagens podia ser ysadeles com muitos sentidos e
objetivos, além de reforcar as hierarquias soaadelinear a ocupacdo dos espacos na
sociedade feirense.

Podemos ver a segregacgdo na constituicdo dos memertencentes as Irmandades.
Dentre as irmandades existente na cidade a de aestaque foi a que organizava o préstito
a Sant'Ana e a Nossa Senhora. Faziam parte deldbrasmrmais abastados da sociedade.

Pertencer a elas trazia prestigio social e a pitidsitbe de se tornarem membros da comissao

19 Comentario publicado no Jornal Feira hoje, FegaSdntana, 09 de janeiro de 1971, Ano I, n° 1% p&
coluna Isto é, escrita por Helder Alencar.
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dos festejos. As sociedades leigas e as irmandadeformavam de elementos das
congregacoes religiosas.

Cada uma dessas irmandades adotava um patronaeja ligcal e anualmente |he
prestavam homenagens. As homenagens ao seu Pateoncorganizadas pelas comissoes.
No caso das celebragbes a Sant’Ana a irmandadejegociacdo com o Paroco da Igreja
Matriz, indicava o nome de 50 a 60 membros pararfparte da comisséo do festejo do ano
seguinte. Nas negociac¢des e montagens das comissfasima relacdo de troca, pois a todo
tempo demandava idas e vindas dos interessesdantpeja como de membros da comissao,
pois 0s organizadores dos festejos se apropriavaes dle muitas formas e com diversos
objetivos.

Nas homenagens era perceptivel certo distanciantest@rupos sociais, seja 0s que
faziam parte das irmandades ou até mesmo os quanpdéazer e prover as celebracées com
donativos gordos, doados em sua maioria por pessaidsabastadas: empresarios, politicos,
senhoras da sociedade. Existiam aqueles que sndegcantribuicdo para a realizagdo da
festa da Santa era somente fazer pequenas doagisea sua presenca no festejo apenas
como participante.

Uma vez composta a Comissédo, ela desenvolvia uno gla acdo, além de verificar
meios e mecanismos para fazer arrecadacao de rdirgaea o financiamento do evento. Os
membros desta Comisséo recorriam também aos seéiesrda irmandade e ao “Publico”
para a arrecadacao de recursos necessarios paratan seus planos no ano seguinte.

O préstito a Padroeira desdobrava-se em muitaastayerligando praticas profanas
e sagradas: os praticantes das festas circulavataramdos espagos sagrados reverenciando
as praticas liturgicas e doutrinarias, assim coamob&m participavam da parte profana nas
festancas, comilancas e festejos externo ao temghigioso. Segundo Serra (2009) nos
festejos religiosos € possivel encontrar pessoasi@m a festa por varias motivacoes:
participar apenas do rito sacro, outras que iam desejo apenas de se entregar aos festejos
de largos e por fim pessoas que transitam entaero & as festas de largos

As comemora¢des demandavam toda uma escala déadegi que se sucediam dia a
dia durante as celebracdes. As atividades comecawano tradicional pregédo que lembrava
as atuais alvoradas, ele foi um forte elementoaddsbracdes até a década de cinquenta,
depois dele se iniciava 0 novendario e as apressdage coreto que aconteciam todas as

noites.
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No dia seguinte ao pregdo vinha o Bando Anunciatonpre a tarde pelo menos até a
década de cinquenta. Ele parece comecar acontet@rnmnhd a partir das décadas de
sessenta. Apos o Bando, acontecia a Lavagem da ggepre na quinta-feira. Ela se dividia
em dois momentos, o0 primeiro sempre pela manhdngaohado de Senhoras e outras
pessoas a lavar o Templo. O segundo sempre adardaracterizava por ser um desfile, no
qual se apresentava diversos grupos culttrais

Marcando a data mais importante das comemoracd@shseo dia da Missa Festiva,
sempre marcado pela presenca de convidados dpd@aerem os pregadores. Na sequéncia
acontecia a Levagem da lenha sempre na terca-&eirmy dia seguinte se encerravam as
festividades com a grande procissdo compostas porbnos da elite, romeiros, visitantes e
pessoas da comunidade, no encerramento da prot¢tis® se divertiam com a retréte
tocatas;> no coreto, no fim da noite.

Essa disposicdo das comemoragBes foi, a medida edpot passando por
modificagdes e ganhando novos sentidos, que criargractos diretos e indiretos tanto na
parte organizacional dos festejos como também oamat de apropriacdo e pratica dos
organizadores e participantes do evento & Ofa@s sinais indiretos destas transformacdes
podem ser percebidos na mudanca de mentalidadedalade feirense, frente a este préstito
que durante muito tempo simbolizou a pratica caltumais marcante e vivenciada pela
comunidade local.

Sutilmente é possivel perceber as mudancas na fdenfiestejar e se apropriar desta
pratica cultural tdo emaranhada na histéria séegitu@l da cidade. Entre os pontos a serem
analisados das mutacdes vividas pelas homenageadr@eira do municipio, podemos trazer
dois exemplos: primeiro a partir da analise da padiprma como esse evento foi noticiado

ao longo do século XX e segundo as alteracbeslasfpelo Pregéo.

1 Nao foi possivel identificar nos jornais que ta@sso a data precisa da mudanca do turno em guiecia o
Bando Anunciador. Nos jornais da década de setemt@ca as noticias sobre sua saida pela manha.

12 £ a apresentagdo da Banda sinfonica em pracacpfigiralmente, os musicos ficam parados em ung@spa
determinado. A plateia costuma se acomodar emreadei

'3 Tocata a Banda sinfonica sai tocando pelas ruaidde. A plateia precisa acompanhar os misicosiute
eles forem. N&o ha lugar fixo, somente o lugaraileeschegar.

% Santo a que é dedicado um templo ou capela.
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Nos jornais publicados da Folha do Norte ao longe cinco primeiras décadas do
século XX é possivel ver sempre o noticiario donewvecomoFestas de Sant’AnagEsta
nomenclatura tem sua escrita singularizada pasia de Sant'/Anaas noticias das décadas
consecutivas, tanto no jornal Folha do Norte caanabém no Jornal Feira Hoje, que passou a
circular na cidade a partir da década de seterpeegtimivel analisar que a diferenca ndo esta
presente apenas na escrita, uma no plural e a moitsangular, e sim como as celebracbes
eram apropriadas e praticadas pelos seus orgarnezaglparticipantes.

No primeiro quinquénio do século XX, o folgueda epropriado e praticado pelos
seus organizadores como um espaco de diversasdjegs e performances culturais, pois
este era vivido e perpetrado por uma polifoniaetgidos, perceptivel no uso e consumo dos
participes do evento. Este uso da nomenclatas:festas ou festaram se modificando ao
longo dos anos, a medida que os participantes assavivé-las e a significa-las a partir de
novas praticas culturais, que foram repetidas gadas a todo tempo, num ininterrupto
continuo.

Naquela primeira metade do século XX os organizslatas homenagens, e 0s
proprios praticantes do evento, parecem concebengrui-lo como uma grande festanca de
pompa marcada por um conjunto de festas de largoiajn do pregao até a Levagem da
Lenha, além dos atos litirgicos como 0 novenar@opeocissdo. Estas festas de largo eram
caracterizadas pelas suas singularidades e bigh@amtomo € noticiado nos jornais da época.

O Pregéo sendo uma das festas de largo em homeradradroeira pode ser um
demarcador, para nos apresentar as alteracOeslasofna estrutura das celebracbes a
Sant’Ana. E possivel fazer um retrato de como lenas primeiras décadas e o que se tornou
nas ultimas décadas de sua existéncia. O Pregédnbeai@o na parte externa do templo da
Igreja Matriz.

Segundo Poppino (1968) nas quatro primeiras déaimaéculo XX o pregao saiu no
més de novembro, antecedendo a festa de janemmpas fontes dizem o contrario, uma vez
que foi possivel perceber uma variacdo de datarpatizacdo do pregéo, ele podia acontecer
um dia antes das celebracdes a Padroeira comoeaeanem 1934, no qual o Pregéao
aconteceu na manha do dia 13 de janeiro daquelec amesta mesma noite aconteceu o
primeiro novenario da Festa da Santissima Oragdpteontinuidade com a saida do Bando
Anunciador na tarde do dia seguihite

*Jornal Folha do Norte, Feira de Santana, 06 dérgade 1934, Ano XXV, n°1277. p.01
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Entre as décadas de 20 e 40 o pregdo acontece@zsmbro, janeiro e até mesmo
em fevereiro. Os préstitos a Sant’Ana também tidéika movel, entre janeiro e fevereiro,
durante o século XX. Excepcionalmente, no ano d&l1% Pregdo aconteceu a tarde,
contrariando sua tradicional saida pela manha, amooeu ao longo da primeira metade do
século XX. Neste ano ele aconteceu no més de deaemd dia 28, 0 que parece ndo se
repetir nos anos consecutivos, como expde o Jbolah do Norte de 03 de janeiro de 1931,
pois ele passou acontecer nos més de janeiroelzstdo se caracterizava por trazer em seu
cortejo, um “simbolo de peca de madeira em formardegrande prego ou obelisco, forrado
de pano, tendo como inscricdo “Louvor a Santangiamda de uma espécie de band&ra

No domingo de 28 de dezembro de 1931 a partir 8&s de escutava nas ruas da
cidade o estrugir de rojdes, o pipocarem das bomivasalva a Padroeira. No movimento de
girandolas dos foguetes ao ar, acompanhado pejosdalo sino, uma multiddo se exprimia
pelas ruas para fazerem seu itinerario pela RuaitBjrpreenchido de pessoas o cortejo
continuava se desviando pela Praca Froes da Motz e fazia o retorno e todos seguiam
novamente para Catedral Matriz, no largo Padre i@via corso era acompanhado pelos
carros enfeitados, incorporados ao desfile dursetepercurso, fora os carros que ja faziam
parte do evento e trazia sobre si pessoas fan#ssiad

Somado a estes estavam 0s mascarados avulsoscarbcom todos, sejam 0s
participes ou 0s espectadores que num jogo lUkhtsragiam fazendo trocas entre os sujeitos
que assistiam e o0s que eram assistidos. Todo esgenemto performatico de encenacao
compunha o cenario da festa do Pregdo, marcad@mampéla presenca dos cavaleiros.

O Pregéao se enchia de animag&o com a presencamddes carnavalescos Filhos do
Sol e as Melindrosas. Eles faziam apresentacbesenacdes com suas fantasias e jogos de
entoacdo das suas novas e bonitas marchas castwa#lé divulgacdo das novas letras de
machinhas carnavalescas era antecipada para mipaates do Pregdo. O canto envolvente e
sedutor levava todos a se entregar totalmentevaotidiento e desprendimento de expressar
através de seu corpo e com prazer suas expressiies Gant’/Ana.

Corpos levados pelo canto do fino som de boa otguesefervescer as ruas num
envolvente festejar. Membros da comissdo na fratfde pregdo distribuiam grandes

quantidades de folhetos com a programacdo dasnpadxatividades em louvor a Santa.

16 A descricdo do simbolo do pregdo é feita pelo SeAmtonio Ramos, presidente da comissdo da Festa d
1979 no Jornal Feira Hoje, Feira de Santana, Gardéro de 1979, Ano X, n° 1389. p.01
" A Rua Direita hoje é a Rua Conselheiro Franco.

24



Dando continuidade ao préstito no crepusculo do asacharangas tocavam na Praca da
Matriz onde todos se concentravam a noite, ap@stejoc do Pregao.

O divisor de aguas no processo de mudanca das hgerena Orago da cidade se deu
a partir dos ultimos anos da década de quareniramteé a década de cinquenta, quando
comecaram aparecer com mais frequéncia no jorndhaFao Norte criticas ao
enfraquecimento do evento, que a cada ano perdsfonga.

Nos anos cinquenta o jornal Folha do Norte, de 2adeiro de 1955, sinalizava a
diminuicdo da vibracao que se tinha do evento coadipaa outros anos e também trazia a
informacé&o do encolhimento das celebragbes, peélacio de duragdo das comemoragoes, a
um pouco mais de uma semana. Isso também se cargila escrita de um poeta da cidade,
que de forma versada expressou 0 seu desalents paigpos idos de um folguedo

considerado de grande brilhantismo.

Figura 1: Poesia Publicada no jorrfablha do Norte

Fonte: Folha do Norte , Feira de Santana, 02 de jamsir®950, Ano XL, n°2117. p. 01.

Versando suas lembrancas e o desejo de uma fesk& ittmpos, o poeta demonstra
pontos demarcadores de transformacbes pela qubbmiinpassando as homenagens a
Padroeira. Este representa em seu discurso e ivarredrmas de festejar que desejava
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continuar existindo e vivendo. O poema foi publ@amw jornal justamente apés o fim das
comemoragoes realizadas em 1950 fazendo refer@mciaas eras da cidade.

Concretamente, as festas de Sant'’/Ana estavam mudarslia forma de ser e de
acontecer também. Transformacdes advindas do pmadescomo deveriser realizadas as
homenagens e como ela era encarada pela sociedadendento. Feira de Santana, nao tao
diferente do Brasil, parecia também esta passaodmpdancas, nessa década de cinquenta,
marcada por grandes transformacdes tanto no camgional como internacional.

A mentalidade dessa comunidade parecia sofrer peusessos de mutacbes e
ressignificagdes causando inclusive impactos deocasncelebragfes a Sant’Ana deveriam
ser pensadas. Tendo os jornais como fonte, podebsesvar que os festejos pareciam ter
menos espacos nas noticias publicadas duranteares0.

O enfoque da comunidade parecia mudar, as prec@epaps feirenses quanto ao seu
lazer e divertimento parecia se ligar agora ao womasde novas formas de lazer, produzido
pelo mundo ocidental, em especial da sociedade-aonericana. Os discursos de progresso
pareciam se infiltrar na sociedade nacional e dadd n&o era diferente.

A década de 50 foi marcada por um espirito de stimoie de esperanca, o Brasil
passava a viver anos de democracia, entre os ptaiao®s para o desenvolvimento urbano-
industrial do Brasil podemos citar o Salte. Comigabém no pais uma producdo de bens
manufaturados de uso pessoal e doméstico. Nessssaarpoliticas desenvolvimentistas se
aprofundariam e, ao longo da década, e com ela awo estilo de vida, difundido pelas
revistas, pelo cinema - sobretudo norte-americamgela televisao, introduzida no pais em
1950 cresc¥.

Apesar dessas transformacdes vividas pela socieftagmse o poeta afirma “O que
dizem-progresso, apenas vejo/Como um misto desidiarimentes”, ou seja, ele em certa
medida nega os avangos que estavam acontecendelenpguiodo, inclusive os que geraram
mudancas nas festas, fala também da criacdo dadadel de massa e o processo de
desvalorizagdo de festas populares e além de n@&em@r a manutencdo da tradicdo. No
mesmo verso do poema ele pronuncia “pois ndo existboroso pejo,/ Nos bilhetes sonoros
indecentes”. De forma indireta ele afirma a mudanga habito e comportamentos das

pessoas e nas suas formas de festejar.

¥Um aprofundamento sobre a modernizacdo e novasafode lazer na cidade de Feira de Santana pode ser
visto na Tese Ana Maria Carvalho Santos Oliveifrgira de Santana em tempos de modernidade: olhares,
imagens e praticas do cotidiano (1950-196®008,Tese de Doutoramento- Recife, UFPB.
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Além desses aspectos abordados nos versos do pogmoeta nos revela também um
comportamento muito comum e corriqueiro naqueless,ara necessidade de novas
vestimentas para prestigiar Sant’Ana, quando nas‘diplebe, a solucar o velho cobre,/Que
comprava uma boa camisiffia O vestir também era um demarcador social, pas n
procissdo era feito o convite, inclusive nos josr@Eara as pessoas irem as missas e procissao
bem apresentéveis para receber os convidados guneosr oradores a presidir as missas e 0s
discursos durante os festéefbs

Décadas a frente o preito a Excelsa Padroeiraipad@uinuir ou até mesmo suprimir
algumas festas que compunha as homenagens. Unexertgplo € que a festa do Pregao que
teve tanto vigor na primeira metade do século ggaraente sumiu entre as décadas de 60 e
70 s6 reaparece nos anos de 1979 pelos préstitmalnrente organizados pelo Senhor
Antdnio Ramo§".

Este ficou a frente da comissdo promotora da Festan Ultimo ano da década de
setenta que trouxe como novidade o resgate da fe$eegao a mais de vinte anos ausente
nas comemoracdes. O presidente da comissdo busesgatar as antigas tradicbes das
homenagens ndo mais vividas pelos feirenses. AlémFesta do Pregdo outra festa,
pertencente ao conjunto das homenagens a Excalsaeia, que sofreu alteracdes e também
auséncia de suas performances nas celebracfed&sta do Bando Anunciador que tinha

todo um perfil particular na sua formacéo e sa&lasruas da cidade.

1.2 MUSICALIDADE E FANTASIA: PERFORMANCES DO BAND@NUNCIADOR DE
SANT'ANA

Espocando rojdes e fogos de artificios, num gracidenor, jovens mascarados
montados em seus cavalos e levados também pele tlgusinos da Igreja Matriz, tomavam
as ruas da urbe feirense para anunciar o grandeteseéqgacontecer nos proximos dias na
cidade. Os cavaleiros muito bem vestidos acompashdd grande cortejo distribuia pelas
ruas da cidade os folhetos informativos da progcéimadas Festas em homenagens a
Sant’Ana.

Foi, justamente, para anunciar a chegada da feltaosa que nasceu o “Bando

Anunciador” o qual, de acordo com o Poppino (1968)e seus primeiros registros oficiais

% Folha do Norte, Feira de Santana, 22 de janei®86, Ano. XLV, n°. 23. p.01

2 0 aprofundamento desta questdo seré feito ndrexpitulo.

2L Foi publicado essas informacées no Feira Hojeaki Santana, 03 de janeiro de 1979, Ano X, n°1389.
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nas Atas da Camara Municipal de Feira de Santasayhimos anos do século dezenove.
Durante o século XX o Bando Anunciador sofreu aftées na organizacdo, composicéo,
horario de saida e também em seus sentidos.

No século XIX, quando as celebracdes a Orago jpahdia cidade acontecia em 26 de
julho, o Bando costumava sair no final de junhotréanto isto se modifica quando as
celebracbes tém suas datas alteradas ocorrend® e@ntmeses de setembro, janeiro e
fevereiro. O penultimo més parece ter perduradardarquase todo o século XX. Entre os
anos de 30 a 80 a saida do Bando aconteceu emasoianmo més de janeiro, obedecendo
sempre a estruturacdo do evento.

O jornal Folha do norte do final da década de @ traz o cenario, 0s atores e suas
performances apresentadas no grande palco pulagauas da cidade. Era de esperar
naqueles anos, final da década “ndo um pequeno roude mascarados avulsos, para
espalharem em a graca a pilheira, o riso, mesnguppna época dificil que atravessamos, é
preciso que se dé um dia de tréguas as preocupasbeistezas, que dividas ndo patfam
Noticiava o jornal, nos apresentando também queempo da festa havia a suspenséo, em
certa medida, de uma rotina para se vivenciar @dei@stivo que duravam dias, mas isto de
forma nenhuma gerava uma total inversdo de pap#éie @acontecia nos carnavais medievais
apresentados por Bakhtim (2008) e Burke (1989).

A suspensdo da rotina ndo tirava desses partieipastias condicdes e o0 que
representavam na sociedade feirense, apesar dadfe®ando se apresentar com um carater
democratico, ele pareceu trazer para ruas, nasipaisndécadas, em sua maioria, pessoas
mais abastadas, nédo tirando a possibilidade demyasle pessoas de outros grupos sociais. A
pompa e organizacdo do evento nos deixa davidgessoas menos abastadas tinham uma
participacdo direta na estruturacdo e organizagdoBdndo Anunciador no primeiro
quinquénio do século XX.

Entre as décadas de 20 e 50 o Bando Anunciadion assno todas as demais etapas
das celebracbes a Excelsa Padroeira eram orgasipatiacomissdo do evento. Esta era em
sua maioria indicacéo das irmandades e do paresaankito comum nos jornais do periodo,
noticias como “a comissao das festas solicita desF3oprietarios de automoveis a fineza de

enfeitarem-no os para maior beleza do ddts@om a chegada do automével na cidade, apds

22 Folha do Norte, Feira de Santana, 14 de janeif®@8, Ano XIX, n°965. p.01.
“Folha do Norte, Feira de Santana, 14 de janeirtf@8, Ano XIX, n°965. p. 01.
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primeira guerra, era comum ver 0s cortejos de sategpasseios e caminhdes, sendo dirigidos
por homens proeminentes da cidade que iam patmaglistribuir poesia e a programagéo da
festa no intuito de anunciar os folguedos.

A presenca dos automoéveis na Festa do Bando Amorcipoderia ter muitos
significados entre eles demonstrar a chegadaalygrggso na cidade e também podia ter um
carater de trazer como imagem representativa aligidade do evento, apresentando-o com
suntuosidade a comunidade feirense do periodo. Aliéso, a montagem ou fazer de uma
festa traz imiscuidos nela varios jogos de poduabdilico, que no caso de Feira de Santana
pode ter sido usado pelo grupo promotor do evemtaoccapital simbdlico para se promover
e ganhar visibilidade, pois muitos dos organizeslata festa eram politicos e estavam
presente nas disputas politicas local.

Podemos ter a imagem de um dos cenarios do Bandocfaaor no ano de 1934. O
Bando daquele ano parece ter marcado profundarmaeatdade, como noticiou o Folha do
Norte, “O Bando Anunciador excedeu a expectativa de fato ele surpreendeu com sua
pompa. Primeiro pelo fato de esta inaugurando asepsas matinais que ndo foi comum e
nem apareceram nos jornais entre o final da déta@® e na década de 50 (pelos menos até
0 ano de 1958).

Frequentemente este evento acontecia sempre a targartir das 16h, mas a
festividade de 34 contrariou toda esta organizagievento e aconteceu em dois momentos
do dia, um pela manhad e outro no final da tardgpa8seata da manha foi composta por
participantes alegres de grupos a bailar e camliais puas da cidade ao toque do som dos
instrumentos musicais de orquestras.

Suas performances e toda encenacdo se complermm@nteem a presenca dos
mascarados que se divertiam, fazendo seus joghglidedade, a instigar a curiosidade dos
expectadores surpreendidos com as brincadeirasegredo de quem se escondiam por de
traz das méscaras. Os mascarados aproveitam o nopaa mudarem a entonacao da voz e
fazer suas investidas, fazendo declaracdes de Raguambém de forma burlesca entreter-se
ao assustar quem os assistiam. Eles estavam diltédto na multiddo pela manha como
também estiveram presentes na passeata duramtiea ta

Na tarde de 1934 no dia 13 de janeiro &s 17 herasuiram na Praga de Sant’Ana
(Praca da Matriz) varios agrupamentos distribuigios caminhdes enfeitados, “conduzindo

4 Folha do Norte, Feira de Santana, 20 de janeif98é, Ano XXV, n°1279. p. 01
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possante fanfarra, que atraia todos as ruas comleizante toque musical que encheu a rua
de pessod¥, um dos caminhdes levava sobre si um agrupamfamonino “vestido de
amplas saias de cores “ violetas”, corpetes dezemtvivos, lencos coloridos a cabeca e
empunhando fartos espanadores de papel (maméaesjatavam e catavam aos rithmos
de instrumentos musica?s

Em outro caminhdo neste grande cortejo seguianmgoneeninas vestidas de uniforme
alvirrubro, além das pandeiristas que num afinameum a orquestra tocavam sambas
cancdes e marchas de carnavais, que alegravanos dedarticipes e expectadores. Dentre
estes carros 0s mais belos de todos era “Um Saneoill’ tripulado por jovens aviadoras.

A saida do Bando permitia a seus participantesnaigées e performances diversas,
teatralizadas durante todo o percurso do even@.cBmum nestes Bandos a presenca de
caminhdes, carros e pessoas que faziam o percamsiotfando pelas ruas da urbe, além de
existir uma predominancia feminina no Bando de 1834937. Neste ultimo ano o que
marcou o evento e sua saida pelas ruas foi sualaiittade na ornamentacao dos seus autos e
de seus viventes ou seguidores.

A orquestra musical foi conduzida por um camintd@otenfeitado de palmas, talvez
fizesse referéncia ao sertdo ou a uma Feira detsasertaneja, poetizada por muitos como
uma Princesa do Sertdo e terras de vaqueiros. digeastra “eletrizante” levada por um
caminhao talvez anunciasse além da festa do Baraiagio do trio-elétrico por Dodo e
Osmar nos anos 50. O trio da dupla, diferente diestaa de organizar a saida de uma
orquestra sobre um auto, incluia a possibilidadedsica elétrica.

Um dos carros mais surpreendente a navegar nagaiuasy em formato de barco,
composto por uma grande tripulacdo trajada de mmairim Atras dele saiu outros carros bem
enfeitados chamados de Sonho Azul, EstrelinhasrdorAe Bonecas em Folia, preenchidos
de pessoas vestidas de roupas de tons amareltoe Noefinal do cortejo acompanhava um
automovel ricamente adornado que levava sobregsinos, e outro levando senhorinhas
vestidas de boemias. “A comissdo participava d#afamontando habilidosos corcéis e
vestindo a jockey, corpetes e casquetes de cetetad® pretos e calcbes encarnados do

mesmo tecidd”.

% Folha do Norte, Feira de Santana, 20 de janeirtf84, Ano XXV, n°1279. p.01
26 H

Ibidem
*’Folha do Norte, Feira de Santana, 30 de janeift®8&, Ano XXVII, n°1437. p.01
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Nesse mesmo ano saiu um grupo de jovens malandhéms,do corddo carnavalesco,
as Melindrosas que estavam vestidas a moda dasasig@oi muito comum nessas décadas a
saida de corddes carnavalesco na Festa do Bandmi#rmh em outros momentos das
homenagens a Sant’Ana. Frequentando as celebrag@sddes carnavalescos davam ainda
mais um tom de burlesco. O Bando parecia se tranafonum anuncio também do carnaval
gue acontecia na cidade em fevereiro. Este carf@avshnsformado no que conhecemos hoje
como Micareta, como demonstra os estudos de Me&ilga (2013).

A presenca de elementos carnavalescos nas fes@gdem homenagem a Sant'/Ana
foi muito comum durante todo século XX, esta fortkease organizar e acontecer parece se
aproximar muito dos carnavais, compostos de fadasi carros alegéricos como citado
acima. Em 1928 os corddes carnavalescos preseagalebracdes a Santa foram os grupos
Paiz do Sonho e o Girassol que estiveram presenesta do Pregéo e o Lyra dos Inocentes,
presente na festa do Bando Anunciador.

Na década de trinta a presenca marcante foi doddoesrFilhos do Sol e as
Melindrosas que traziam para o cortejo e suas ami@gdes no coreto muita alegria e
divertimento, complementado pelas guerras de amfeianca-perfumes. Todo divertimento
era embalado pelos ritmos das marchinhas e dosasarabtado por esses grupos. Muitas das
marchinhas expressadas nas performances e encemgdeorddes foram criacdes préprias
dos grupos carnavalescos que saiam as ruas naterfésereiro.

Figuras 2 e 3:Machinhas Carnavalescas do grupo Melindrosa e$-ilo Sol publicado rleolha do Norte.
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Fonte: Folha do Norte, 31 de janeiro de 1933, Ano XXll124. p.01

O universo cultural feirense parecia permeado ag@es proprias, além de romper
fronteiras regionais ao cantar também diversasdemnglo cenario musical nacional em
especial as musicas tocadas nas radios. Feirani@n@agarecia esta sintonizada com todo um
circuito cultural existente no Brasil daquele pedioalém de reforcar a valorizagcdo do que era
regional e local. Os temas das marchinhas podiardigersos, assim como eram diversos e
plurais os temas das fantasias vestidas pelogipadido cortejo. O samifapagaio falador
trata de forma irbnica e hilaria da postura de gaessjue falam muito, a segunda marchinha ja
E coisa feita que vocé tefma de amor e a rejeicdo do amor do outro, maigssas musicas
podiam dizer e fazer ironias e criticas a sociedade

O Estilo musical do Bando assim como seus senpdms comunidade feirense parece
mudar também ao longo dos anos. As musicas a partittcada de 60 em diante parecem
ultrapassar os limites das criticas de fina estaenp@amecam a ganhar tons mais escrachados
e escancarados, mas isso nao significa que asanlsotadas e tocadas também nédo podem
ser marchinhas classicas, samba-can¢fes e outragasMnusicas pareciam ser parddias
destas outras. Muitas vezes se usavam a batidaitn@ destas musicas, porém eram
ressignificadas as letras, recebendo tons de armdbitgi

Os tons de duplos sentidos faziam parte de um gsoocge apropriacdes e recriacdes
pela comunidade que a todo tempo consumia o0s npkadutos musicais da industrial
cultural, porém este consumo era feito de uma famm#o particular ganhando, as vezes,
outros sentidos e significados. As letras das m8saram apropriadas e praticadas muitas
vezes de formas diferentes da original, podendalueante este periodo uma dispersao e
divulgacao no cenario da festa muito rapidamente.

Algumas destas musicas saiam dos limites das rigas parar dentro das casas e nos
encontros festivos de outras comemoracdes. NadsaBehavia pessoas que a rejeitavam ou
até ojerizavam pelo seu tom e contetdo, consideradto mais do que meras brincadeiras
musicais e ritmicas. Aléem das musicas alguns mesnleo sociedade consideravam as
praticas do Bando Anunciador uma ofensa aos ‘bdnsipios e costumes’ a serem seguidos
pela sociedade.

A festa do Bando nos ano 60 em diante parecia aewmltra face da sociedade

feirense, que estava escondida em seus guetosm Paoé mesmo tempo revelava o
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distanciamento e ndo reconhecimento de setore®aladade feirense e de suas praticas
culturais apresentadas no Bando Anunciador. Ascpagtulturais encenadas e apresentadas
pelo Bando Anunciador no palco publico, nas ruasidade, em especial durante as décadas
de setenta e oitenta foi intensamente rejeitadaipar parte da sociedade feirense, como pode
ser percebido na falta de informagédo ou até mesménaia de noticias da saida do Bando
nos jornais do periodo. Esta auséncia de noticia atédntece com as outras etapas das
homenagens.

A musicalidade do Bando também estava em processmdsformacdo e mudanca,
isso se evidencia fortemente nos anos setentaertajitquando o cortejo era puxado pelas
charangas e bandinhas. No movimento ritmico e tidasados instrumentos musicais 0s
participantes do Bando levavam para as ruas daeidabalancar do movimento de seus
corpos no intuito de praticar suas performancexerecdes para o publico.

De alguma forma o Bando, assim como a Lavagem,vadaeda Lenha e o pregéo
durante sua passagem pelas ruas informavam dick&nta uma imagem e representacéo de
como se poderia ser na sociedade feirense. Brintddwao movimento corporal o canto saido
das entranhas dos participantes que juntamentet@tena multiddo cantava num soé ritmo
ecoante, a tomar as ruas e se espalhar pelos swedodos os presentes, nesta manifestacao
cultural, independente de gostarem ou censurardetras das musicas.

Cancdes como “Quem estiver de calca preta é suwlkegta de boi, boi, boi.../Quem
tiver de calca branca € sinal que o boi ja foiefam cantados pequenos versos que se
repetiam, eles tinham letras mais escancaradasdieanpater tons mais pornograficos, a
exemplo da musica “ai cebola, tempero de bucetdad, 'Da cachaca esta mulher que ela
quer fuder”, podiam ainda ter musicas de duploiders exemplo “Vocé ta, vocé ta de roupa
de roupa nova, vocé ta” a musica ambigua podiamepriada pelo publico e simplesmente
ganhava totalmente tons pornograficos e debochawho @o invés de cantar “Vocé ta, vocé
ta de roupa nova”, cantavam “Buceta, Buceta todpa nova”, mas havia musicas que eram
consideradas uma afronta a Excelsa Padroeira cnidoha da casa/ por nossa Senhora me
dé sua buceta que eu ja vou embora”.

Ao que parece foi pelas letras das musicas e peswos participantes o grande
motivo do enfraquecimento do Bando Anunciador nogsasetenta e oitenta. O seu total
esfacelamento se dar ao ser estrangulado peladtakarba e investimentos para sustentar a
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presenca do Bando nas homenagens a Orago durtededésadas. A Setur- Secretaria de
Turismo e Cultura- ndo mais fornece incentivos paneganizacéo da festa do Bando.

A Secretaria de Turismo e Cultura, Setur, foi @iatbs anos setenta e passou a
assumir os festejos externos ao templo de Sant'Bmea de suas acdes foi convidar pessoas
para organizar algumas festas de largo. Ela tanga&sou a investir capital financeiro para a
promocédo das celebracdes. Durante esse periodtemai de Comisséo parece diminuir seus
tentaculos na producdo dos prestitos a Sant’Ansynaigdo efetivamente a parte mais
litdrgica do evento e nesse movimento de mudangasvento externo a Igreja (as festas de
largo) parecem se tornar mais distante do nu@etra das comissdes e do clero, o resultado
disto poderemos ver melhor no terceiro capitulo.

No movimento de transformacfes na forma de prodazihomenagens a Sant’Ana,
algumas festas de largo sofre de forma direta @atapdestas mudanca, passando a ganhar
outros sentidos simbdlicos. Algumas das festasadgoldeixam até mesmo de acontecer
durante as celebracdes da Padroeira. As mudargfasigas que marcaram o Bando parecem
se intensificar entre 0os anos setenta e oitentmdpele durante alguns anos nao participou
das homenagens a Padroeira. As auséncias dele etelsracoes ja expressava uma
fragmentacao do proprio evento como também dofgigdbd deste no processo festivo.

Concretamente, com base nos Jornais Feira Haygsvique o Bando ndo esteve
presente nas homenagens a Orago da cidade, nodeah836, 1977, 1980,1983 e 1984, mas
acredita-se pela auséncia de noticias que ele tamBé saiu as ruas nos anos de 1974, 1975
e 1987. O motivo desta lacuna do bando durante aste pode esta ligado ao desinteresse do
poder publico em tornar possivel sua realizagamocfica claro na fala de José Belmonte em
reportagem na Revista Panorama da Bahia no ano98¢ quando afirmou ter grande
desmotivacdo em continuar organizando a manifestpggpular uma vez que nédo tinha
recebido apoio necessario dos promotores da Fesj@,da Comissao (representantes da
Igreja) e da propria Secretaria de Turismo.

Sem o apoio dos dois principais pilares de sustéata manutencdo das homenagens
a Sant’Ana, Zezito Belmonte se sente enfraquecata par continuidade a tal evento. O
desinteresse deste 6rgdo pode ter uma ligacda dmet a crise da permanéncia e existéncia
das festas de celebragcbes a Padroeira. Criseadataintre a Igreja e a comunidade, pelo
Bispo diocesano ao expressar seu interesse em raulda das homenagens de janeiro para
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fevereiro, assim como separar o evento litirgice duentos de largo, em volta destas
discursdes o poder publico tinha uma posicéo degardade.

A festa do Bando nestes anos tem caracteristicas diferenciadas do primeiro
quinquénio do século XX, ele diminuiu muito em taima e em alas presentes também na sua
saida pelas ruas da cidade. Outro diferencialddiararios de saida nos anos setenta e oitenta
concentrado pela manha e néo pela tarde, comoimaima metade do século XX. Com um
Bando mais conciso o evento ia as ruas com bloamesealescos, havendo a forte presenca
de mascarados e de muitas pessoas fantasiadas @ipian temas, além da presenca de
fogueteiros e também do trio-elétrico. Este Ultirasteve pouco presente no Bando
Anunciador, pois sua presenca cativa foi na Lavagem Levagefi.

A saida do Bando nas ruas gerava dois grandes rapntos1 um de aceitacao e outro
de rejeicdo. Membros da elite mantinham distanciasesténcia em participar do Bando
Anunciador diretamente, sem envolvimento e imbrgaim com aqueles populares. Segundo
Helder Alencar era vistos com olhares de recusstrardflamento, em especial pelos teores
das musicas cantadas pelos participante$’dele

Sendo o Bando Anunciador de Sant’/Ana uma expressifiaral popular, ele também
fazia parte do campo simbdlico feirense, pois efdioha simbolos que eram desempenhados
pelos participantes, seja de forma direta ou italideirante a saida do Bando pelas ruas de
Feira de Santana, seus diversos simbolos e céeligosapresentados a sociedade feirense ao
longo do cortejo nas encenacgbes e performancesaidipes através das brincadeiras
ludicas, o canto ambiguo ou até mesmo pornogréidiebedeira, a danca ousada e outros
jogos ludicos.

Quando isso comeca a contrariar o ideal da Igsejastabelece uma desacomodacéao
dos espacos instituidos e ocupados por algunssdpatéicipes e comeca a se formar um
“choque de representacd&stios interesses destes grupos, que é levandopansds da
estabilidade e permanéncia do evento que aprofumlarise de existéncia.

O Bando parecia ter trazido por um curto tempo uit@sordem” na ordem

estabelecida, demostrando também fissura de uneandrstituida. Paradoxalmente os filhos

*Quanto a saida do Trio elétrico no Bando Anunciadir se tem grande certeza, pois as fontes naardeix
bem claro. O Jornal que fala a respeito dissogenas o Feira Hoje, Feira de Santana, 09 de jadeif®71, n°
19, Ano I. p.05 na coluna escrita pelo Helder Alnc
# Ele revela a negacédo de parte da sociedade deiesn aceitar o Bando pelo teor das musicas ecstarg@
em entrevista concedida a Rennan Pinto de Oliesird8 de dezembro de 2013.
% Discussao presente no livro de Pierre Bourdie®oder Simbdlico Bertrand, Rio de Janeiro, 1998.
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ou pessoas dessa elite, como também muitos ditpdgdsees da Igreja frequentavam o
Bando, inclusive podiam sair nele ou até mesmaeaergrande expectador seja pelo fato da
curiosidade ou até mesmo por razdes de identificagdaproximacédo dos que se apresentam
como atores daquele folguedo.

No “rompimento” de uma ordem estabelecida é pokapyeender e captar as relacdes
de tensdes e disputas. Quando olhamos para adesBando como também para outras
etapas das homenagens consideradas prdfapas alguns jornais e pela Igreja, as acdes e
reacdes aos festejos de ruas podem ser compregermhdeo um espelho refletor de uma
realidade existente na sociedade feirense reveti@qraticas consideradas negativas e que
nao deviam ser copiadas e vividas por membros dedaule.

Existiam nas celebragfes tanto consumidores combé&am os fabricantes destas.
Tanto no Bando Anunciador como nas outras etap@&velmto, eles eram quem pensavam as
festas antes de sua realizacdo e construcdo. Acdgho das festas em homenagem a
Sant’Ana motivava lacos comunitarios na sua cogatrupois participavam da organizacao
dos festejos membros da prépria comunidade, sejarmianacdo como na montagem das
fantasias, estas pessoas estavam presente taptoaesso de elaboracdo do Bando como da
Lavagem, Levagem e até mesmo na procissao de $ant'A

O Publico ao se envolver em cada momento da festeria participar paralelamente
em uma ou mais etapa do festejo, pois a grandsfesgd@to era poder de alguma forma
contribuir no fabrico das celebracées. Um exempdtodoi a grande novidade promovida
pela comissdo da Festa de 1981, liderada por Aaneelda Silva Filho ao convidar Zezito
Belmonte para organizar um segundo Bando Anunciadorconsequéncia do sucesso e
superacéo de expectativa do Bando que havia sai@aido Olhos D’Agua no domingo que
antecedia o inicio das homenagens a Advogada @¢bst-eira de Santaifa

O segundo saiu de outro bairro, o Tanque da Nazdeye também a promocao e
organizacdo de Belmonte, ele sentiu grande felieiddo pedido feito pela comisséao, no
mesmo dia foi direto para a comunidade daquelaoegspalhar a noticia da saida de um
outro Bando daquele bairro. Os moradores receberamoticia com grande entusiasmo e

disponibilidade para organizar o evento, com saidecada no domingo consecutivo da saida

%1 0 Conceito de profanos para identificar o evemichemenagens a Sant’Ana que acontecia na areaaxer
templo como Bando Anunciador, a Lavagem e a Levagsein passa a ser usado nos jornais e por
pronunciamentos de alguns membros do clero redememte nos anos setenta e oitenta, até o primeiro
quinquénio do século XX, se falava apenas das $-estarnas ao Templo da Padroeira.
%2 Feira Hoje, Feira de Santana, 13 de janeiro de/A&4 XI, n°.1981. p.05
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do primeiro bando, que tinha ido as ruas oito disi®s daquela data, desta vez o lugar de
concentracdo foi & casa de Crispina ceramista. STado comunidade se envolveram na

producdo do material necessario para o brilhantidaguele segundo Bando e se deram o
direito também de realizar uma seresta no diaiant®ym o objetivo de encher de motivacao

a comunidade para ir as ruas.

A prética de promover um evento na noite antermrBando era uma atividade
recorrente nas promocoes de Zezito Belmonte, nos @m que organizou o Bando, além da
prévia feita para os participantes do Bando. Eléilzava todos da comunidade dos Olhos
D’Agua, em especial da Rua Araljo Pinho, para oeraarem o palco da saida do Bando,
nele acontecia a seresta a entrar na madrugadanmdea na vestimenta das fantasias e
entrega de todo material aos participantes.

Envolvido pela comemoracao da noite anterior o§gyes munidos de suas fantasias
e de bandeiras/estandartes abriam o cortejo dodB@adendo impresso nela “Salve, Nossa
Senhora Santana” e “Bando Anunciador de Sant’Alogt atras vinham centenas de pessoas
segurando em suas maos ou no corpo dezenas detpmgontendo o nome dos integrantes
da comissao da Festa, também tinha as coloridamkab a balancar para todos os lados.

Os lencos distribuidos pelos promotores do evemot@ns diversos davam um
colorido diferenciado aos que assistiam nos passeassagem do Bando. Nas janelas dos
membros da elite que n&do se misturavam ao gruppossivel ver um mar de pessoas usando
sobre suas cabecas chapéus a pular e se entregatalaprazer, vindo da satisfacdo de
participarem do evento. Grupos de pessoas sob ito efa bebida da noite anterior se
liberavam ao divertimento, e em suas encenacoed@mances ampliadas e estranhadas por
alguns expectadores pelo fato de verem acdesuelegindo convencionais produzidas pelos
participes do Bando.

Misturados ao cortejo tinham pessoas a que levavprogramacao de toda as etapas
do evento em homenagem a Sant’Ana. A grandiosidadevento de 1981 parecia relembrar
os grandes Bandos das décadas de trinta e quarergdpda esta estrutura de um evento que
colocou nas ruas mais de duas mil pessoas, n&peak nos anos seguintes.

No ano seguinte, em 1982 o Bando também organizad8elmonte foi condensado
em apenas um grande grupo ou como disse o0 mesn@aga@nas um Bando mais reforgcado,

infelizmente nos anos seguintes ndo houve Band@nam acontecer apenas em 1985 sob a
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orbita de organizacédo de outro promotor ndo mart@8elmonte que organizou seu ultimo
Bando em 1982 por razfes de falta de verba e apaio ja discutido no texto.

Atendendo a cobranca da comunidade no ano de 198Sta do Bando volta a
compor uma das etapas das homenagens a Advogaeiti@lala cidade. O Bando daquele
ano muda de promotor mais também de endereco die, sdé¢ foi organizado pelo clube Ali
Baba responsavel também por organizar na noiteriante saida do Bando uma festa
carnavalesca, o formato de produzir a festa dewieparece copilar o0 modelo que ja vinha
sendo feito pelo antigo promotor.

Num desejo de restaurar a tradicdo da Festa dooBAndnciador o presidente da
comissao por dois anos seguidos, Oscar Marquesgcaed apoio ao Bando tanto no ano de
1985, como também no ano de 1986, assim como revi@nb Bando de 1986 também
mudou de endereco e sofreu profundas transformacievacdes com a introducao do bloco
Afros Oba Maiyé e o afoxé “ Flor de Ifa”. Naquelgoao Bando foi organizado pela artesa
Ivani dos Santos e o dancarino Jorge Manga quea@m como lugar de concentragao o
“Beco da China” ao lado do Mercado popular. Naenale sdbado até a madrugada do
domingo foi promovido uma comemoracao para esquentsaida do Bando nas ruas no
infcio da manha do dia seguitite

O Bando Anunciador em seu processo de modificag@® faz chegar a duas
conclusdes. Primeira que a falta de apoio parargaraitencao levou o seu fim e também o
afastamento de seus personagens, principalmeigera fle Belmonte. Segundo que medidas
para enfraguecer o Bando como a diminui¢cdo de finvesto nele também podia atender
parte de grupos na sociedade feirense incomodamlossca presenca e suas formas de
expressdes na festa. Assim, as mudancas em siragéale de seus agentes como também
no seu formato, levou-o ao esfacelamento e fragag@atde sua existéncia.

Ao que nos parece, o poder publico era importar@e @ processo, mas seu
elaborador também tinha importante papel na fatdiwae manutencdo do Bando. Uma vez
gue néo se conseguiu manter um acordo entre &s @avolvidas na promog¢éo do evento foi
guebrado a manutencéo e existéncia deste. Os mdmmentos inseridos no bando, assim
como também sua forma de ser e acontecer gerowesagomodacao, alterando os sentidos

e significados deste na festa da Padroeira daeidad

*Jornal Feira Hoje, Feira de Santana, 11 de janieirb986, Ano XVI, n°. 3599. p.05.
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1.3IMBRICAMENTOS ENTRE O SAGRADO E O PROFANO NAS CELIRIAQC)ES A
SANT'ANA.

O fenbmeno do Bando com o objetivo de anunciaestjos parece ser algo comum
e recorrente nas festas religiosas e também diecaidl ocorrida ndo apenas na Bahia, mas
também em outras partes do Brasil como apresentadooletdnea de artigos do livro
Carnavais e outras f(r)estas: ensaio de histérigiaoda culturaf*. Neste livro podemos
destacar o texto produzido por Wlamyra AlbuquettjuBatriotas, Festeiros, devotos... As
comemoracOes da Independéncia da Bahia (1888-1828)al estuda este elemento nos
festejos dois de julho acontecido na cidade deaSalv

O Bando, como discutido pela autora, parece ser pratca cultural herdada do
colonizador nos festejos populares religiosos dapos. Sua presenca foi muito comum
durante o Império, porém suas praticas foram toamsfdas e ressignificadas por quem dele
se apropriou. Era comum na sua saida pelas ruagnsousarem mascaras € montarem a
cavalo. Os mandus e cabecoifaambém eram figuras cativas naqueles tempos, posgm
bandos foram incomuns nos anos republicanos, sarallosive, proibido de sair as ruas pelas
posturas municipais na capital da Bahia. Tambénmalaproibicdo de usos de mascaras nos
festejos populares, pelo fato de ndo serem vistolmans olhos.

Feira de Santana contrariou esta regra do naodingaciento do Bando durante o
periodo Republicano, pois € neste periodo seu nf@iaecimento e presenca nos festejos
em comemoragcdo a Sant'‘Ana. Outro Bando que nadepdesceu foi 0 da cidade de
Maragogipe, pois ele ainda Anuncia a festa do Radrala cidade até os dias de hoje. Outra
cidade do reconcavo que ndo tem seu Bando Anuneidtto é da cidade de Cachoeira em

sua comemoracdo a Nossa senhora D'Afluda

3 Aprofundamento das discussées a respeito do Bandatros festejos podem ser encontrados na obra de
CUNHA, Maria Clementina Pereira (orgQarnavais e outras f(r)estas: ensaio de histéria sl da cultural.
Campinas, SP: Editora da Unicamp, CECULT, 2002.
*Discussdo também feita por Wlamyra Albuquerque inm.| Algazarra nas ruas: comemoracdes da
Independéncia da Bahia (1889-1923Tampinas, SP: editora da Unicamp, 1999.
% Aprofundamento das discussdes na obra de FILHOQlpNWorais. Festa e tradicbes populares do Brasil.
Ediouro, Rio de Janeiro, RJ, n/d, fala da presaegies icones também em festa do final do séco Kl
parecem permanecer também no século XX em espeaiahanifestacdes do Bando e outras etapas dagfesta
homenagem a Sant’Ana.
3" Discusséo sobre a Festa religiosa em Maragog@ipeapresenca do Bando pode ser vista na prodéo d
SANTOS, Fernanda Reis dts.festa do excelso Padroeiro da cidade das palmeis”. o culto a Sao
Bartolomeu Maragogipe ( 1851-1943)2010. Dissertacao. (Mestrado em Histéria), Famgdde Filosofia e
Ciéncias Humanas, Salvador, UFBA.
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O Bando anunciante dos folguedos a Orago feirens@icio do século XX era
carregado de prestigio e beleza, como ja foi peksér nas descricdes. Sabemos que na sua
passagem pelas ruas havia demonstracdes multiplasrdidos, mas o foco principal era e
sempre foi o de poder anunciar o inicio dos fesie@e esteve ligado, apesar de suas
particularidades e individualidades, a uma redexgeessoes voltadas a homenagear Senhora
Sant’Ana.

Homens e mulheres repetidas vezes, ano a ano,aaen parte da composi¢cao do
Bando, assim como também se faziam presente emsatapas dos festejos da Padroeira da
cidade, eles migravam dos varios espacos das aefEs, num movimento de circulagdo
continua, muitos que estavam presentes na fesBaddo pela manha ndo deixava de ir a
missa a noite para mais uma vez reforcar seu lacie @ demonstrar seu respeito a Santa
regente da comunidade feirense.

Feira de Santana tinha em seu calendario uma ratinal de festejos, estes faziam
parte da vida das pessoas da regido. Essa rofineade movimento e o caminhar da cidade
gue estava conectado ao momento mistico e reardgatizacao e realizacdo do evento que
prestava tributos a Santa guardid do municipioepeticio das homenagens a cada ano
poderia também ter o significado de uma reatudizade um evento sagrado que buscava
reforcar e renovar os sentidos do mistico e redmideste simbolismo catolico apropriado e
praticado pela comunidade de muitas forfhas

Durante estes festejos havia nas praticas degwosuliversas atitudes e acdes que
0s aproximavam dos rituais sagrados e também weledi que o aproximavam a festanca de
ruas. “Sagrado e profano se inserem numa mesmansioe propiciando aos sujeitos
vislumbrarem o profano como parte do sagrado ewacga, assim transgredindo as regras
sociais e religiosas e impondo fé e festa comagasisignificativas na vida dos sujefts

Foram os sistemas simbdlicos e os sentidos daddsestas da Padroeira que a
tornaram um espaco de carater sagrado. A constdese sentido para a festa se dar a partir

das “necessidades dos grupos sociais que o elemyam significativos, capazes de transmitir

*Discussao travada por Mircea Eliade no seu IBagrado e Profano Ele considera que “toda festa religiosa,
todo tempo litdrgico, representa a reatualizagcaoude evento que teve lugar num passado mitico, nos
“primérdios”.
% KATRIB, Cairo Mohamad IbrahimFoi assim que me contaram: recriacdo dos sentidosgrados e
profanos do Congado na Festa em louvor a Nossa Send do Rosério (Catald-GO-1940-20032009, Tese
de Doutoramento, Unb. Universidade de Brasilia{RE7.
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ndo sé uma relacdo com o sobrenatural, mas tamioémac heranca cultural do grupo
transmitida pelos seus antepassatios

A Sacralidade nas homenagens a Sant’Ana possivenienpercebida de distintas
maneiras pelos seus praticantes, sendo um refaretkei vida que os ligavam ao plano
sobrenatural com sua fé. Porém o uso desse sagoadoia ter varios significados, levando
também a movimento de aproximacao e distancianugdte, dependo das etapas nos quais
eram vivido e experimentado pelos consumidorebrctntes do evento.

As celebracbes eram multiplas e nelas estavamdosn@rios significados e simbolos
estendidos, além das fronteiras das praticas ili@sge religiosas. Apesar das homenagens a
Sant’Ana ter um carater religioso e suas pratieagaglas acontecerem seguidamente, este
evento ndo era apenas um folguedo de cunho saguatm,vez que ela trazia consigo
elementos que garantiam a muitos participes pefleet@8nbém como um evento festivo,
camuflando dela o seu carater devocional para apemar e experimentar sua expressao
comemorativa ou contemplativa.

De acordo com Certeau nesse entrelacamento deasreagem como resultado uma
bricolagent® produzida na tessitura entre o sagrado e o prafaegodem ser absolvidas de
diferentes formas pelo crente e 0 ndo crente. s®s que créem e acreditam elegem a
festa como um momento significativo de efuséo dpask, os outros absorvem a festa como
espaco festivo, fazendo uso do ndo sagrado, combéta podem se integrar ao universo
sagrado, recebendo desse contato mensagens aldefmses”.

Podemos perceber no movimento de fabricacdo dasrtamans que o motivo gerador
a levar alguns dos organizadores sustentarem mesmnte de dificuldades financeiras o
evento como o Bando anunciador e a propria lavagstava diretamente ligado a sua
conexao com um sagrado mistico de contato sobrahatu

Mesmo sendo um espaco mais proximo do festivodgueeligioso as etapas ditas
“profanas” expressavam na sua coletividade um tedaoppermitido, esse tempo do possivel
inseria estas comemoragdes nas dimensdes do sagosi@as celebracbes, em sua maioria,
sdo carregadas de rituais que envolvem o sagramlmdo sagrado, o desejo de todos os
elaboradores destas festas era demostrar sua ¢lamlieaseu fervor a padroeira e de alguma

forma desejavam o reconhecimento ao organizarstiforé

“Ubidem. p.28.
“! Discusséo feita por Michel de Certeau no lilmeenc&o do Cotidiana
“Ibidemp. 29.
41



As Festas em homenagem a Padroeira poderia sarapmpriada pela comunidade
de mdltiplas maneiras, sejam apenas para fessgj@m para demonstrar seus lagos de fé e
até mesmo em beneficio proprio, como um lugar denpcao e garantidor de acesso a redes
de relacdes sociais e politicas, pois as homenagansum leque aberto a todos esses usos.

Os usos das festas teria um carater de comemoragd@sbém representou grandes
sentidos para quem delas participavam como orgdmizau até mesmo como participante.
Fazer a festa do Bando acontecer e ir as ruas mingo que precedia o inicio das
homenagens a Sant’ Ana para muitos teria um serdpbmas festivo, mas para Zezito
Belmonte, nos anos setenta e oitenta, tinha osigysficados e sentidos, pois o0 permitia,
neste tempos, manter uma conexao sobrenatural gpamde protetora da cidade.

Figura 4: Foto de José Belmonte organizador do Bando Andacia

Fonte: FEIRA HOJE, Feira de Santana, 13 de janeiro & 18no XIl, n.1989. p.04.

A ligacao de José Belmonte com o folguedo se irabr@m a propria construcao das
celebragfes a Orago no século XX. Vindo de llhéleschegou a cidade de Feira de Santana
nos anos de 1937. E logo se identificou com dgjtesa Magna Padroeira, anos depois por
volta da década de cinquenta comec¢ou a organiagsrsaeiro Bando que saiu do Tanque da
Nacao, ele parecia se identificar muito com quiataz

*Feira Hoje, Feira de Santana, 13 de janeiro de,1®84 X|, n°1989.p.04.
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Organizador de eventos, gostava de levar alegreua comunidade, nos anos
cinquenta organizou em sua comunidade pelo merdss féstas da primavera, além de
preparar a festa de Judas no bairro Olhos D’AgaroRde Zezito Belmonte passava deixava
sua marca. Também foi responsavel por organizaBargdos do Pildo (Rua Cristévao
Barreto), Tanque da Nac&o e Olhos D’Agua, duramensorada nesses Bairtbs

Sua auséncia na cidade durante onze anos quando err Sao Paulo entre os anos
de 1967 a 1978 parece ter influenciado a auséncizaddo nas homenagens a Sant’Ana pelo
menos nos anos de 1974, 75, 76 e 77. No ano de€l®78torna ao comando do Bando dos
Olhos D’Agua que alcancgou, como ja dito, grandesss no ano de 1981.

Ele considerou a festa do Bando daquele ano aespitacular de todos ja feita por
ele, em especial pelo envolvimento das pessoasrdaridade para organizar a sua saida nas
ruas, sendo banhado por uma grande irreverénaialeém pela bencédo de Sant’Ana. “Sua fé
em Nossa Senhora Sant'Ana é tanta que Belmontdrimagque conversava com a sarita
além de fazer sempre reveréncia a mesma para daetganizacdo e fabricacdo do Bando
desce certo no dia de sua ida as ruas.

As homenagens e o Bando Anunciador para Belmambarti razdes mais profundas
gue apenas festiva. Para ele significava uma conex& o sagrado, pois segundo 0 mesmo
foi a partir das forcas trazida pela sua a fé &'Saa que o permitiu sustentar e elaborar a
festa do Bando por tantos anos, mesmo quando wé@p®io financeiro de 6rgaos publicos
ou da propria comissdo como declarou na RevistarBara da Bahia em 1984. Porém sua
obstinacdo acaba quando o poder publico como tanalséonganizadores da celebracdo nao
tinham mais interesse em continuar fazendo o Bakuanciador. Tal posicionamento o
desgastou a ponto de se afastar da frente da pagaoi do Bando.

Belmonte era um homem religioso. E além de organeBando ele também
ornamentava alguns andores para procissao no Ullimmdas comemoracdes. Apesar de sua
fé, ele parece ter esgarcado suas for¢cas nos jogmidos pelas festas, suas téticas para
subverter as estratégias de controle do poderquitdssim como da igreja também parecem
nao ter Ihe dado félego suficiente para susterdampais tempos a organizacdo da festa do

Bando que parecia se fragmentar e perder espaguxieglade feirense.

*Revista Panorama da Bahia: 15 de janeiro de 1984,1An°09.
45 |
Ibidem.
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Os imbricamentos entre as estratégias e taticasayartransformacfes no espaco das
festas criando uma dinamicidade de relacbes a sdolderem em diversos arrolamentos,
presentificados em acontecimentos durante a prodeicéalizacdo dos festejos. Um exemplo
disso foi o conflito travado na década de setemii ®@s grupos de Baianas liderado por Méae
Socorro e o presidente da comissdo que solicitaeaetps ndo saissem vestidas com roupas
de baianas durante a Procissdo, todo esse debateuyea série de decorrénéfas

Resignada a ndo ceder as decisfes da comissaorizalaMae Socorro, sustentava
naquele ano a tese que sua saida na procissa@icagmium compromisso travado com
Sant’Ana (ela tinha feito uma promessa a Santalla é&nhtrada no festejo surge de um
movimento epifanico de carater sobrenatural: apdssanho no dia de seu aniversério, ela
contava, estava “sentada numa cadeira de rodamdqgusonhou] que so ficaria boa se saisse
na lavagem. Entdo fez uma promessa a Senhora Santld todo ano, até quando tivesse

forcas, sair na sua festa

Figura 5: Mae Socorro e suas baianas na Levagem da lenha.

__Socorro e suas “‘baianas”: promessa de sair as ruas.

Fonte: PANORAMA DA BAHIA, Salvador-BA , 30 de janeiro d988, ano 5, n°95, p.10.

Vinda ainda crianga de Serra Talhada, estado dePéuco, para tratamento de uma
paralisia ela se instalou na cidade, ap6s suateusido realizada por Sant'’Ana. Anos depois
Ela fez santo com Jodo Guerreiro. Ele esteverdefrantes de ser substituido por ela na

Lavagem e na Levagem. Seu laco com as festas isetdaro pelo caminho catolico ao ser

6 O detalhamento e o resultado de todo este debgtediscutido com mais profundidade no segundadapi
da dissertacéo.
4" Revista Panorama da Bahia, Salvador-Ba, 15 dégeme 1984, Ano 1, n°09.p.14
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devota de Sant’Ana como também pelo caminho doarahl® ao devotar Nana a quem ela

prestava reveréncia e benc¢do no dia da LavageniLevdgem, sempre concluida com varios

rituais.
Nos dois eventos, ap6s uma caminhada pelas ruaglade, Mae Socorro reline
suas filhas-de-santo em frente a Matriz e fazens fuaces aos orixas. Rezam
igorici (considerado tipo a oracdo catdlica “Salve Raiplead muxuca (o “ Pai
Nosso”). Em ritmo de samba de roda, as baianaamamihdorossampara todos os
orixas, iniciando com Ogum (Santo Antonio) e pan fiende homenagem a Nana
(Santana). No total, séo vinte e um canticos. Aalfdas homenagens, as filhas-de-

santo pedem a bengéo a sua mée-de-santo, engstamfazseu pedido a Santana,
numa mistura de culto africano e as raizes rebgidgGrifo do autor).

Fazer parte da Lavagem e da Levagem parecia s@nipara a Mae-de-santo e seu
grupo de baianas um processo de reatualizacdoadepsamessas feita a Orago da cidade,
sendo também a renovacao de seu milagre. O evemtordenagem a Sat’Ana/Nand podia ter
o sentido mistico e ritualistico de reforcar sencuio com as representantes da divindade nas
terras feirense.

Estas etapas, ligadas ao evento em geral eram estaspgor rituais, jogos, e
performances fabricados num cotidiano comemorgioro‘andnimos” coletivos, podendo se
auto reproduzir num movimento de reelaboracdo oucainuidade, sustentado uma
“Tradicdo”. “Os individuos que receberam os cr&lipmr inventar os rituais ou 0s jogos
normalmente acabam sendo os sintetizadores, osbatadores, os compiladores ou 0s
editores de acées que j& foram praticitias

Os comportamentos restaurados nas celebracfes gads praticas culturais de
carater sagrado e mistico sdo simbdlicos e reftexivSBuas significacdes pareciam ser
decodificadas por quem delas participavam, perdotinm continuo ciclo de reelaboracdes,
repeticbes e invencdes na forma de exaltar, passserdesta a forma de se organizar e se
reproduzir nas festas de geragdo em geragcdo. Qmanio de repeticdo e reelaboragédo das
folias em homenagem a Sant'‘Ana mantinha em certdidaeos lugares e simbolos

produzidos por ela ao longo de sua formacéo eastiimento de elemento festivo e de fé.

*® Revista Panorama da Bahia, Salvador-BA, 15 derjamiei 1984, Ano 1. n°09. p.14.
9 SCHECHNER, Richard. 2006. “O gue é performancé&®’Performance studies na introduccion, second
edition. New York & London: Routledge, p. 09.
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1.4 O NAVEGAR DOS PARTICIPANTES NAS FESTAS EM HOMBGEM A
SANT ANA.

O entrelacamento de um conjunto de elementos cof® a devocao e a diverséao,
condicionado a uma série de elementos composittassfestas que “vagueiam da esfera
social, passando pela religiosa, politica e sévafeb contexto culturdl’ sdo permissores de
imbricamentos culturais expressados por acOes rpgificas ligadas tanto a sentidos
religiosos, mas também expressdes de carater edesaus vivido e experimentado por quem
fazia parte do evento. O resultado de toda esdanaise dava com o grande acontecimento
anual da cidade de Feira de Santana, as homemagawoeira.

As celebragcdes a Sant'’Ana parecem apresentar digéps historicas em sua
construcdo e elaboracdo enquanto evento festivaepiesentacdes trazidas e vividas nas
manifestacbes culturais evidenciam como era comwstas manifestacbes do Bando
Anunciador, da Lavagem e da Levagem da Lenha ses@mado permanéncias/tradicdes e
outras variantes num continuo didlogo de reelaBoragcontinuacga

Os estudos mais detalhados sobre as manifestagdes @ Bando Anunciador, a
Lavagem e a Levagem nos permitem acessar os sapol subjetivos e coletivos partilhados
nestas manifestacdes e nos apresentam tambémpasagigue circulam em torno dessas
manifestacbes no decorrer de sua realizacdo ducassieculo XX, pois esse periodo foi
marcado por grandes acontecimentos geradores dectosp e mudancas nessas
manifestacoes.

Essas manifestacdes dentro das homenagens séoidpossude caracteristicas
proprias e marcadas por singularidades. Entre esaaffestacdes pareciam existir fronteiras
ténues para seus participantes que eram flutuaatesarias etapas dos festejos, em especial
por acontecerem em dias diferentes da semana. deomsios todas estas manifestacdes
integradas as homenagens a Advogada Celestial dld€icomo “Festas” e também uma
pratica cultural.

Sendo aFestaespaco de socializagbes, ela nos revela “um nflaogsa campo de
observacdo, momento de verdade em que um grupo noa coletividade projeta

simbolicamente suas representacoes de mundo, #t@émetaforicamente todas as suas

*KATRIB, Cairo Mohamad IbrahimFoi assim que me contaram: recriacdo dos sentidosgrados e
profanos do Congado na Festa em louvor a Nossa Sendi do Rosariop.24
1 A discussao sobre sobreposicéo histérica podaefunda no livrdnvencao do Cotidiano.
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tens6e¥”, presentes nas praticas culturais desenvolvidesvdrias etapas dos festejo. A
festa também é “um fenébmeno culturalmente produaigartir das relagdes mantidas pelos
sujeitos com seus grupos sociais, ela é capaz a@@ciar a troca de experiéncias entre
individuos, reforcando vinculos de afetividade, igiekidade, pertencimento e
comunicabilidad®’.”

Estas praticas culturais podiam ser elaboradas sendelvidas tanto no Bando
Anunciador, na Lavagem da Igreja e também na Lewada Lenha, por performances
compostas de grandes irreveréncias e ludicidadascgdas pelos seus frequentadores. Em
seu processo de sociabilidades os eventos permisapessoas se sentirem vinculados a um
todo social podendo criar e recriar vinculos cosaessomemoracdes, podendo de alguma
forma néo ter qualquer obrigacdo em dar, recebeetoibuir algo ou alguma coisa em troca
dos possiveis encontros partilhados.

As performances dos individuos ndo estavam ligagdaras a interesses patrticulares e
sim ao desenvolvimento de uma pratica coletiva aabjetivos bem definidos. Cada
manifestacdo cultural em homenagem a Sant'/Ana pesliabelecer fronteiras ténues para
seus participantes e suas performances que podiaepstir, ou até mesmo ser reelaborada a
cada etapa, mas ao certo é que cada uma das rfeestaso tendo similaridades tinha uma
funcao diferenciada nas homenagens a Sant’ Ananslglementos podiam se fazer presente
em todas as parte do evento, mas o marcador dardifeestava no significado e no sentido
gue cada etapa carregava em si durante os festejos.

Estes espacgos das festas permitiam também quepaHitpantes ou fabricadores,
mesmo desenvolvendo movimentos coletivos no sexepso de perfomizacdes e encenacgoes,
fortalecessem suas identidades e pertencimentenda um movimento de reconhecimento
de seus lugares nos festejos e nos espacos pssdliei seria comum encontrar uma ala de
baianas vestida a carater no Bando Anunciadorinassmo também se teria um grande
estranhamento de ver no desfile da lavagem daaldpa@pnas carregando sob suas cabecas
feixes de lenha, uma vez que esta pratica eraagkeen da Lenha.

Cada uma destas festas tinha suas caracteristicgsiag de composicdo e

perfomizacdo durante suas apresentacOes pelaslauveisade. Na vida cotidiana, “realizar

2 VOVELLE, Michel. Ideologias e mentalidadesTradugdo Maria Julia Cottuasser. 22 Ed. Sdo P&Ro
Brasiliense, 1991. p. 247.
KATRIB, Cairo Mohamad IbrahimFoi assim que me contaram: recriacdo dos sentidosgrados e
profanos do Congado na Festa em louvor a Nossa Serd do Rosario Cataldao-GO (1940-2003)p.26.
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performance” é exibir-se, chegar a extremos, tragaa acdo para aqueles que assistem, a
performance se constitui enquanto uma relacéo desag interatividade entre os atores e o
publico que a assiste. O publico destas etapasdssra receptor, mas também eram agentes
reelaboradores, pois a todo tempo recebiam e gigmacom as praticas da encenacéo
performatizada pelos grupos e atores do evénto

As encenac0fes apresentadas pelas outras etapfestégss e do Bando, ja discutidos,
sofreram variacfes ao longo do século XX, sabeeseeaio que ela trazia para o palco
publico, as ruas da cidade, situacfes-argumentosbates, ritos que eram inerentemente
“draméticos” porque os participantes ndo s6 fazasncoisas por si sO, sem sentidos e
significados durante suas performatizagcfes, ele@vam mostrar aos outros o que eles
estavam fazendo, ndo deixavam de ser um ensinomdpoctamentos e atitudes que muitas
vezes eram absolvida e apropriadas de diversasasopulos expectadores, as suas acdes
assumiam um “realizado-para-um-pUblIca

O Bando Anunciador era formado por uma banda usammcipalmente,
instrumentos musicais de sopro, se organizava t& pias anos 60 em pequenos bandos
dentro do proprio Bando Anunciador. Segundo Bafis#@7), a partir desse periodo, o Bando
anunciador sofre alteracbes de sentidos e objetjues inicialmente, eram de anunciar as
homenagens a Padroeira e arrecadar dinheiro para eealizagdo. A partir da década de 60,
parece mudar seus sentidos e objetivos: agora ianwsc homenagens e satirizar situacoes
ligadas ao cotidiano feirense.

Banhando a Igreja com novas aguas, a Lavagem &g lgrarcava um segundo
exemplo de pratica profana existente nas celebsagéePadroeira da cidade de Feira de
Santana. Ordenando-se a partir da década de setentao trio-elétrico, fantasias,
brincadeiras e “transgressfes”, a lavagem soferagiies com a agregacdo desses novos
elementos, sendo também palco de muitas disputamarcador de espacos. A lavagem era
um lugar de participagdo de todos, inclusive dossmbastados da cidade. Os filhos de
empresarios, médicos e outros que estudavam naloapham se divertir fantasiados para se

entregarem a diversao e sairem pelas ruas.

*'Sobre a realizacdo de performance ver SCHECHNERhaRi. 2006. “O que é performance?”, IN:
Performance studies: na introduccion, second edillew York & London: Routledge, p. 28-51.
55Argumenta<;éo trazida por Victor Turner IN: TURNER/jictor (1987). “The Anthropology of
Perfomance” En Victor Turner (comp.)The Anthropology of Performance PAJ Publications, New York.
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Com tons de muita aproximacgao e similaridade daafjemn da Igreja a Levagem da
Lenha antecedia o ultimo momento das homenagenselda Padroeira da Cidade, ela se
caracteriza em especial pelos feixes de madeiraslds pelas baianas que dirigiam seu
cortejo pelas ruas da cidade, tendo como pontbdmahegada a porta da Igreja Matriz onde
eram depositados estes feixes de madeiras e efadaamma grande fogueira que era acesa
no final da noite para aquecer o samba e tambéndacainda mais a fé dos participantes a
homenageada do dia.

Assim, como todas etapas das festas, a Levagem etdnal também sofreu
modificagOes e transformacgdes de sentidos e gdibi por quem a praticava. No final do
século a intencdo da manifestagéo era levar a lgsrfaailuminar as ruas da cidade (pois Feira
de Santana ainda néo tinha luz elétrica) durant®m&nagens a Santa Padroeira.

Outra suposicao do uso das fogueiras e a trazideids de lenhas para ser usada na
feitura de fogueiras no palco do evento em homenagé/lagna Protetora da cidade e nas
ruas proximas onde se concentrava as celebracddestijo poderia ser explicada pelo
periodo inicial que as festas eram realizadas. r8alizacdo originalmente sendo no més
julho, as comemorac¢des eram marcadas por uma estagéverno e de muito frio, naquele
periodo uma das solucdes para enfrentar o fricusssda cidade era o uso da fogueira com
duas func¢@es: a de iluminar o evento e também decaq 0s muitos romeiros e visitante que
vinham a cidad®.

O uso da fogueira neste periodo poderia ter contstes dois sentidos, mas se sabe
gue ela ndo foi uma pratica comum apenas na cidadeeira de Santana, ela fez parte de
algumas festas noturnas em cidades que a luzcaléfdib existia, na prépria capital do estado
ela esteve presente no adro do Bomfim. Mesmo ena Bei Santana com a “lei provincial
n°1833 de 26 de agosto de 1878”, autorizando aatagéo de servico de iluminacdo das ruas
da cidade com 120 lampides, ndo motivou a comuridduiir mao desta pratica que se
fortaleceu no século XX, mesmo com a instalacadudeclétrica na cidade na década de
vinte>’,

Porém ao longo das décadas do século XX, estaf@igganhando outras acepcoes e a

Levagem da lenha comecou a ganhar outras conotapd@sa aproximava muito de

% Esta outra possibilidade do uso da fogueira &dmagor Monsenhor Renato Galvdo no Jornal FeiraeHoj
Feira de Santana, 27 de janeiro de 1987, Ano X\?IB965 e Alpinio Reis Oliveira Filho no livro deemorias
sobre a vida de seu pauta Reis: meu pai, meu idoloFeira de Santana, Fundacao Senhor dos Passos, 2008
>’ Feira Hoje, Feira de Santana, Caderno de DomB®@dg janeiro de 1977, Ano VII, n°829.
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caracteristicas carnavalescas. Ela parecia trazesua composicdo muitos dos elementos
presentes na Lavagem da Igreja desde as alas aleabanos mascarados, os travestidos, a
Tribuna popular, os cavaleiros e as enfeitada®casrsempre a promover guerra de Talco,
além de outros elementds

As mudancas ocorridas na Levagem da Lenha paréeemlcancado aspectos
diversos seja no processo de alteracdo de seumoaté mesmo na forma de ser e acontecer,
assim como esta manifestacao e outras etapas eanhgens a Orago da cidade, parecem ter
se sustentado e se auto restruturada ao logo dss ampartir de praticas culturais que eram
criadas e recriadas através de mecanismos que aaaraxd era reatualizado em meio as
relagcOes de sociabilidades travadas durante o@vent

As festas faziam os participantes, se envolveremm moesmo jogo dela, sendo
responsaveis também por reinventa-la, e dela sp@g@r de diversas formas num continuo
dialogo no qual os sujeitos podiam ter nocdo do egtavam fazendo ou até mesmo pelo
impulso, podiam se perder nas nogdes de festgyavjver e do sentir-se protagonista das
celebracdes.

Isto parece acontecer também com o nome da Levagem,inicialmente era
conhecida combevada da Lenha foi sendo alterada pelo uso de uma mistura dageam e
Levada que resultou no uso comum do termo Levagsse termo parece ter sido apropriado
e usado correntemente ao longo do século XX.

A narrativa da Senhora Ernestina Ferreira Samadi¢ipante da Levagem desde da
década vinte) ao descrever que Levagem “havia tual nmais religioso que profano, nao
existia muitos folides no meld, nos revelar o processo de ressignificacbesezagibes de
sentidos deste festejo. Era muito paradoxal pareeelender as mudancas da Levagem no
tempo de sua juventude para o tempo de sua matarida

Parecia haver dois movimentos muito presentes esigjds, um de restauracdo de
longa duracdo das performances rituais como ag@sétias baianas sairem com feixe de
lenha nas cabecas e das mesmas fazerem sempréuaimai frente da Igreja no final do
cortejo. E o0 segundo seria as reinvencdes de céampentos agregados a Levagem com um

carater mais burlesco.

**Helder Alencar discutiu este aspecto no JornabH®ije, Feira de Santana, 09 de janeiro de 197d | AP19.
p.05.
> Feira Hoje, Feira de Santana, 28 de janeiro dé,1®80 XI, n°2002. p.05.
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Num tom de irreveréncia e de ironia compunha a ggeratambém nos anos setenta e
oitenta 0 Movimento da Tribuna Popular, a apresama ruas da cidade suas performances
expressada num grande movimento quase teatralcg@agbes de critica de finas estampas.
Ao mesmo tempo o Movimento entretia o publico camstlo uma apresentacédo de carater de
muita espontaneidad®.

O movimento trazia também um fortalecimento de tideade do grupo, além de
permitir que eles pudessem defender seus pontaistdeem publico, os Tribunos podiam de
alguma forma oferecer a comunidade uma visao &ritecrealidade, permitindo-a reelaborar
seus olhares sobre a sociedade num jogo de ensitgrpersuasao e convencimento, num
espaco considerado ao mesmo tempo profano e sagrado

Os Tribunos pareciam se adaptar a realidade aegtava inserido, isto de alguma
forma permitia a fluidez de sua criatividade aodp@ir seus cartazes e suas encenacdes a
serem apresentadas na Levagem, eles a todo o nmrimégtagiam com o0 evento, mas
também com o publico que viam sua passagem ngaorte

Para as ruas os Tribunos levaram no ano de 198k@sagens “Quem leva a vida na
mordomia ndo leva lenha no dia a°®diafazendo referéncia aos politicos ao ganharem
dinheiro sem muitos esfor¢os e também entre tantinas mensagens com temas diversos “O
grileiro protegido leva terra, o posseiro agredidea lenh&”, aqui eles denunciavam o
apropriamento indevido de terras por grileirosreli@m a falta de politicas publicas para os
posseiros que tinham direitos bem restritos.

A festa da Levagem era cendrio de muitas perforesgnassim como também a
Lavagem. Nestes festejos eram permitidos muitasesgpes desde os travestidos (vestidos de
baianas) simulando a levada da lenha para fogussreavaleiros a gerar desconforto e risco
de pisoteamento dos participantes, o espaco esb@vie também as expressoes folcléricas da
cidade como bumba-meu-boi, o jaguar e a burrinlma soa presenca marcante, além do
“preiboy”, todos estes icones construidos e aptadempor mestre Muritiba.

As figuras folcléricas sempre fechavam a Levagem saas apresentacdes em praca

publica, servindo também em 1977 como palco deepdssPrefeito Colbert Martins que

®SCHECHNER, Richard. Considera que para haver umdorpgnce deve estar presente no seu
desenvolvimento pelo menos um destes setes poetasados. 1.Entreter 2. Construir algo belo 3. feorou
modificar uma identidade 4. Construir ou educar goraunidade 5. Curar 6. Ensinar, persuadir e/overmcer
7. Lidar com o sagrado e/ou profano.p.20. I que é performance?”em Performance studies: na
introduccion, second edition. New York & London: Redge. 2006.
®1 Jornal Feira Hoje, Feira de Santana, 28 de janieirb981, Ano XI, n°2002. p.05.
%2 |bidem.
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comemorou sua chegada ao governo na Lev¥g&fala muito era permitido, sejam cancdes
de sucesso tocadas nos radios como a regravac&8ap@osta do Balancé (antiga machinha
cantada por Carmen Miranda), a musicas com tons m&ados e cantadas em coro que
sofriam varia¢des, dependendo do lugar em que eaatadas, como a cancado “A Levagem
vem de 14 da rua nova, com um monte de nigrinhacségola”®*,

Um grande cortejo percorria as ruas das cidadeés ata Levagem as carrogas
ornamentadas por folhagem ou outros elementos rsimgaridade a da Lavagem, elas
promoviam nos dois festejos guerra de talco, alémrdnsportar figuras pitorescas. As
disputas pareciam também ultrapassar os camposirtesdn e entravam no campo politico
marcando, no ano de 1978 uma grande represéalipgrte da prefeitura, a uma suposta
possibilidade de inserir novamente o trio- elétpeoa fazer junto a Lavagem o perciitso

Naquele ano o trio-elétrico ficou fixo na pracaMiatriz, mas nao teve um publico tdo
grande para continuar comemorando apos o fim dejoala Levagem. A praca ficou vazia,
parecia de alguma forma uma reagédo da populacasisiéincia do governo manter fora da
Levagem o Trio, mas isso parece nao ter sido umdgrproblema que durasse muito, pois
anos depois num processo de subversdo a ordetuinetia rua pegou fogo de alegria” com
a inclusdo de uma “carroga elétrica” formada ptegrantes do trio-elétrico do Bloco dos
Nacionais que deu a Levagem uma grande dosagearm@valescd.

A Levagem parecia ser realmente uma extensdo dagkav, porém esta tinha
caracteristicas e vivéncias proprias. Ela repraganuma grande manifestacado cultural
presente nas celebracbes em homenagem a Sant'Atedaeocorreram muitas disputas
envolvendo o campo religioso feirense, como tambi&putas de espacos e prestigios como

poderemos ver no capitulo seguinte.

®3Jornal Feira Hoje, Feira de Santana, 25 de janieirbd77, Ano V, n°824. p.03.
®Jjornal Feira hoje, Feira de Santana, 29 de jameird985, Ano XV, n°3272. p.05, o jornal ndo trazaacéo
completa como de fato era cantada.
®Jornal Feira Hoje, Feira de Santana, 24 de janeirb978, Ano VIII, n°1115. p.03.
®Jornal Feira, Feira de Santana, 29 de janeiro 88,%no X, n°1703. p.03.
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2 FE, CARNAVAL E ALEGRIA PARA LAVAR A ALMA

Nesse capitulo investigam-se as diversas margfieteexistentes dentro da Lavagem
tais como os “travestidos”, os “mascarados” e abilira Popular”, na tentativa de entender
como suas expressOes de irreveréncia levantavadmodos a comunidade feirense, e
compreender os enfrentamentos dessas manifestaadesutros setores sociais. Objetiva-se
também apreender as discussfes entre tornar adeekvagem um grande espetaculo, que
foi de encontro a alguns setores que desejavamatemgdo e o fortalecimento de préticas
antigas, as quais foram apropriadas com sentigigndicados diferentes. Busca-se também
compreender quem eram 0S VAarios sujeitos que cdmpura Lavagem de Santana e as
relacbes de disputas internas por prestigio e espaptro da Festa, a exemplo dos
candomblecistas Mae Socorro e Zeca de lemanja, ééétantar entender o transito desses
sujeitos em outros espacos da Festa.

2.1 MASCARAS, FANTASIAS E TRAVESTIDOS: QUEM VAI SR NA LAVAGEM?

Nas primeiras décadas do século XX, segundo o malista Boaventura (2006)
“obra das dez horas, a manha se estremecia e eofa ehvagerii] toda a cidade com a
lirica e surupemba musica do terno desengongadoZdbambas.” Antes dos toques da
Zabumbas, bem cedo, homens e mulheres iam busoareguas vassouras para lavar o
templo. Dando suporte estavam os burricos, todfestados com lacarotes e ornamentados a
carater para o dia tdo especial, auxiliando o prame das aguas carregavam esse elemento
simbolicamente purificador em suas cangaias. Assaguam trazidas das fontes dos Olhos
D’Agua, nome revelador da regifo em que brotavahosolde 4gua do minadouro que
abastecia parte da comunidade feirense.

No cotidiano da urbe os animais eram guiados phtmeens conhecidos como
carregadores. No dia da Lavagem eles quebravam gagua I6gica cotidiana, se permitindo
viver uma experiéncia diferenciada da sua rotineahrEssa efeméride se apresentava como
ritual composto de varios simbolos: em ritual deow@acédo e reafirmacdo dos lacos dos
crentes com sua fé, na esperanca de novas corsquista

O ritual era encenado de forma cadenciada, atrdeésvarias performances dos
sujeitos integrantes dessa etapa da Festa, divadiddois momentos, supostamente distintos,

7 Minha anotacé&o.
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porém, complementares: um mais contrito, com aadatde pessoas no templo, outro que
pode ser considerado uma grande festa momescadesith organizacao de ritual-cortejo.

Tendo o ritual marcadores invariantes nos quaianggrermanéncia na forma de ser e
de existir podemos concluir que sua expressaoferpeacao perdurem por longos anos. Um
exemplo a ser considerado é a Festa da Padroeiraedms as suas manifestacdes culturais
como a Lavagem e até mesmo a procissdo. Porénemermbs invariantes do ritual podem
sofrer transformacdes e variacfes de acordo coaprapriacdes e praticas realizadas pelos
viventes dos ritos, como demarca Gluckman (1987).

O Rito também expressa uma “forma de acdo hungum,alimenta a fantasia e
corporifica-a na sociedade e na histéria” (COX, 4,96.75). A Lavagem de Sant'Ana,
enquanto manifestacdo popular de carater histoeingenconstruido, apresenta elementos
ritualisticos. Pois 0s seus participes pareciaaaano repetir, em suas acdes e expressoes, a
liberacdo de restricdes morais e sociais durameeato, uma vez que este abria espaco para
este tipo de acontecimento.

Os participantes expressavam corporalmente sewgjodes fantasias através dos
gestos, movimentos e danca embalada pelos sozsldasbas e bandinhas. Nesse dia muito
se era permitido: homem se vestir de mulher, mutkeevestir de homem, se mascarar, se
vestir de baiana, sendo a criatividade o grandecadar da originalidade das fantasias
materializadas para serem usadas na Festa da bavage

Esse dia pode ser comparado a uma grande mag#iestarnavalesca, ndo contendo
um carater de inversao, como aponta Da Matta (1&@6%eus estudos sobre Carnaval. Nem
tampouco como um rito de reforco como discute onmeesA Lavagem de Santana era
composta por manifestacbes de carater polissénpmsentado pelas suas multivivéncias,
produtoras de significados para seus parti¢ipes

Eles se apropriavam da Festa para revelar seumsetis e representar, mesmo por
um curto tempo, a sua fé na padroeira da cidad#icipar da Festa podia ter um sentido
muito mais amplo de compartilhamento, cumplicidade, homenagem, sendo possivel

também unir todos esses sentidos.

®*Essa analise do carater polissémico da Festa dayeavtoma como base os estudos de ABREU, Mari@ em

Império do Divino: festas religiosas e cultura poplar no Rio de Janeiro, 1830-1900de CUNHA, Maria

Clementina Pereira earnavais e outras f(r)estas: ensaio de histéria s@l da cultural; de Vovelle, Michel

em Ideologias e Mentalidades em seus estudos sobre religido popular; e COWHdllece emTempo de

festas: homenagens a Santa Barbara, Nossa Senhoe@onceicdo e Sant’Ana em Salvador (1860-1940).
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A Festa da Lavagem se dividia em dois momentosianal@ seu acontecimento: um
pela manhéd e outro pela tarde, acompanhado ordagmatinhas, ora por Trio elétrico que
acontecia na Praca da Matriz. Esta festa, considgyeofana pela Igreja, devia e acontecia
fora dos muros do Templo Catdlico, que deveriarsgguardado da profanacdo. Nele so era
possivel apenas a Lavagem de seu chdo e santné@ringno da manha. A Lavagem de
carater “carnavalesco” que acontecia sempre a temthealmente depois das 16h, ndo deveria
entrar no Templo.

A separacao e divisdo de espacos evidencianorieifias desses dois universos - o
sagrado e o profano - proibidos pela igreja Caiddie se imiscuir. Porém o grande paradoxo
€ saber que a Lavagem também fazia parte da festdaoenenagem a Santana e era
indissociavel dela. Essa separacdo ndo acontee@aspntre os anos 1960 e 1980. A Igreja
Catolica ja assumia essa postura desde as pringigicaslas do século XX, quando proibiu os
batuques e festanca nos espacgos consideradosasagrad interior da Igreja Matriz.

Aquela proibicdo seguia o Concilio Plenério Brasile as determinagfes de Pio X,
na qual “proibi[a] as bandas de musicas tocar deafds igrejas. Fora delas sdo permitidas nas
procissdes, contanto que os musicos se comportemrespeito e edificacdo cristd e se
abstenham de executar composi¢cdes profanas ealieilEsta postura da igreja Catodlica
seguia a perspectiva de neocristandade, cujas ksas@sdamentavam nos principios do
ultramontanismo, os quais desejavam o fortalecimdatdoutrina e a criagdo de zonas para
separar as expressoes de religiosidade oficialetigiasidade popular considerada como
praticas de profanacéao.

Segundo Costa e Silva (2009), essa romanizac&ocsaui um pouco antes no seculo
XIX e seu objetivo era a criacdo de um clero iatre probo, ligando-se diretamente a Santa
Sé e afastando-se da orbita politica e de sub@d@lindo Império, com o intuito de influenciar
a vida nacional, tendo como principal caractedstia “espiritualizacdo” do clero,
distanciando-o da realidade social e de seus pratsle

No inicio do século XX, ha o desenvolvimento de unoza linha doutrinéria na Igreja
Catodlica conhecida como neocristandade. Confornudt,Sas fronteiras cronoldgicas da
Neocristandade podem ser fixadas entre os aw®sl916 e 1955, tendo seu apogeu

durante o governo Vargas (1930- 1945), sendo setugsor Dom Leme. Segundo AZZI

9 1997, Apud. BATISTA, Silvania MariaConflitos e Comunhdo na Festa da Padroeira em Feirde
Santanaf.55. Livro Tombo | da Catedral de Santana, Feg&édntana( 1930-1968) f.97.
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(1994), nesse periodo, a igreja catdlica comecalaramais atencdo a seus problemas
institucionais, relativos as suas fragilidades,jciferficias nas praticas religiosas populares,
falta de padres, precariedade da educacéo religiasaociedade brasileira, auséncia de
intelectuais catolicos, limitada influéncia poléida Igreja e fragil situacao financeira.

As determinacdes de proibicdo Catdlica romanizaaesentavam também uma
reformulacdo da sua estrutura que passava por usea apos a laicizacdo do estado durante
a proclamacédo da Republica. Como aponta Costa& @i009), o rompimento entre o Estado
e a igreja Catdlica provocara naquela antiquissisiituicdo novas perspectivas e formulas
de autogerenciamento e sobrevivéncia no Estadddwasepublicano. E os primeiros anos
do século XX ainda sentiam as reverberacdes dasngad nas suas estruturas, ressoando
também na Feira de Santana dos anos 1920 e 1930.

O desejo da igreja Catolica por normatizar essalrtegue praticamente todo o século
XX, ganhando mais for¢a nos finais dos anos oitdfdéte periodo é o demarcador do fim da
festa considerada profana e realocacao da festaspeligiosa do més de janeiro para 0 més
de julho, considerado pela Igreja Catélica como @s noriginal de comemoracfes em
homenagens a Senhora Santana. A Lavagem de Sawlissimy como a Festa, sofreu
profundos processos de remodelamento e organizat@oando, com isso, as relacdes
produzidas para sua sustentacao e reproducadfiagd das décadas de 1980. No entanto, as
mudancas mais marcantes e definidoras do seu ong@ba ocorreram entre os anos 1960 —
1987, periodo estudado nesta pesquisa.

A Lavagem de Santana parecia se organizar em #fensntes momentos historicos
de forma muito parecida, sofrendo algumas altesgie inclusbes de novos elementos
folcloricos ao longo do século XX. Ela se organa&@&m um grande cortejo composto pelo
gue poderiamos chamar de alas ou grupos partidigtesuidos nas ruas, 0s quais ocupavam
as artérias do centro comercial para cumprir sgattr, em um espaco que em dias normais
tinha outras fungdes. Este cortejo era possuidead®teristicas proprias e se diferenciava da
procissdo religiosa realizada, pela Igreja Catotoano Ultima etapa das homenagens a
Padroeira.

A Lavagem era um lugar de participacdo de toatysive dos mais “abastados” da
cidade. Os filhos de comerciantes, médicos, pogsildromens, mulheres, criancas e jovens
outros que estudavam na capital vinham se fantpararse entregar a diversao e sairem pelas

ruas. O universo da Lavagem era composto por agéirtes e outros flutuantes, misturados
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em prol de um interesse comum: a diversao e aukaritlo a Lavagem, tradicionalmente,
estavam os porta-bandeiras.
No comeco, de manhd, corria 0 zabumba a recolh@oda-bandeiras. Apanhou
Calu e la se foi o grupo buscar Paciéncia. Erainagetaparigas, agora de respeito,
de idade provecta, que se apresentavam de saieodenn e bata aberta em rendas,

como costumavam  vestir-se. Apanhavam agora FediciaCarneiro.
(BOAVENTURA, 2006, p.22).

A narrativa do memorialista nos remete ao cenda® primeiras décadas do século
XX, apesar de néo citar. As caracteristicas aptadas nos levam a supor que parece ser as
baianas a quem se refere. Nos anos 50 o grandedesta comissao de frente da Lavagem é
a baiana Dolores do acarZjga entre os anos de 60 e 80, a Lavagem era persEvada
pelos terreiros da lalorixaM&e Socorro e do Babalorixa Zeca de lemanja, digwativas e
marcantes na Lavagém Na sequéncia, organizadas pelos barraqueirossusmmaioria,
vinham as carrogas sempre enfeitadas e prontasiperaisputa da mais bela.

Durante o desfile era promovida a famosa guerralde entre os seus “passageiros”.
Acompanhando as carro¢cas estavam 0s cavaleirosadustignorando sempre as criticas
feitas pelos jornais quanto a sua presenca no @®veudis questionavam o risco de
pisoteamentd dos acompanhantes do festejo.

Misturando-se aos participes da Lavagem estavamasearados e os fantasiados
diluidos entre as pessoas. Valia de tudo, o magiiitante era a criatividade e a capacidade
de singularizar-se no meio de uma manifestacactivalele tantos “atores”, criando e
elaborando de forma hilaria suas performances,saptadas aos espectadores a partir dos
diversos temas. Os mascarados parecem ter prasamg;forte na primeira metade do século
XX, segundo os depoimentos de seu Antbnio Rameoscipante da Lavagem:

A.R - Os caretas que eram danados mudando derfatiando de voz com mascara,
para a gente conhecer um mascarado era dificil.

R.O- E eles faziam o que durante a Lavagem?

A.R- Eles pediam beijo, davam beijos, diziam piadkxlaracdo de amor era uma
brincadeira gostosa viu! A verdade é que era gdsto

0 Sua presenca na Lavagem é narrada nas memériaajetinho em seu livro de memodrias: Feira na
década de 30 (memodrias)s.n] Feira de Santana, 2004.
Jalorixé e Babalorixa sdo chefes de um terreireatelomblé.
2 A presenca dessas duas figuras é comentada massjéieira Hoje e Folha do Norte durante anos @@ &9
1987.
3 Essas discussdes sobre o risco de pisoteameatu fwticiadas no Feira Hoje entre os anos de 198@-1
" Entrevista concedida pelo Senhor Anténio Ramog@nBn Pinto de Oliveira em 05 de janeiro de 2018. E
também é conhecido por Antdnio Feirense. Catélinm garticipa de eventos da Igreja Catdlica saasesmdo,
em especial por renunciar a presidéncia da FessaudigAna, em 1979.
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No depoimento é perceptivel o comportamento e gamtdos caretas durante a
Lavagem, especialmente nas décadas de 1940 ad@7@do de participacdo mais ativa do
Senhor Anténio Ramos na Lavagem, fosse fantasiadsiraplesmente como espectador.
Porém, nas Lavagens da década de 1970, Magalhd@S) (lata em seu livro a quase

auséncia dos mascarados.

Figura 6: O grupo folclérico do Mestre Muritiba em uma agreacao de “Segura a véia”.

Foto C-10

Muma roda de tocadores, no sitio da Festa de Santana, a presenca de um mascarado
e sua ‘véla’ parceira de danca. Comuns em outros tempos, tais figuras mascaradas
j& eram uma raridade naquele momento. Décadade 1970

Fonte. MAGALHAES, Antonio Ferreira et al. Histéria nasntes: Feira de Santana pelo olhar do
fotografo Antdnio Magalhaes- Feira de Santana: UE#ira, 2009. P.151

No rodapé desta foto, o autor revela as imagensargfeitas de mascarados na
Lavagem. A foto se refere também ao grupo folctoparticipante da Lavagem,Segura a
véia, organizado e apresentado pelo mestre Muffjd@omem que, durante os anos 1970 e
1980, lutou pela valorizagdo das denominacdesdiidels. Seu grupo era formado por um
pequeno nucleo, do qual fazia parte sua esposaagds,a sua morte, liderou o grupo. Os
palcos de suas encenacdes eram as ruas da cidaslesem palco principal era a Praca da

Mestre Muritiba esteve presente na Lavagem atéoodanl986. Apés seu falecimento sua esposa assumiu
grupo que desfilou no ano de 1986 e 1987, comaalasd jornal Feira Hoje, Feira de Santana, 24deijo de

1986, Ano XIV, n° 2965.p.05.
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Matriz, onde se apresentava para os espectad@ssnpes fazendo graca e interagindo com
as criancas. Suas apresentacdes ndo se restringi@vagem, também se apresentava nas
cidades circunvizinhas. Parecia que o grupo usssaseperformances e encena¢cdes como um
meio de sustentacao da familia, porquanto tambésefoma expressao cultural resistente ao
tempo e as mudancas de hébitos culturais presersécnlo XX.

A Lavagem pode ser lida como um texto, o qual sestcéi numa linguagem com
codigos proprios. Este texto trazido por ela pagtepsissivel de compreenséo, assim como
fizeram Darnton (1986), ao buscar interpretar agsipsdes que aconteceram em Montpellier
no século XVIII e Ryan (2001), ao investigar soArBarada Norte-Americana. Ryan (2001,
p.180) concorda com Darnton quando interpreta oodgeto de pesquisa como “um texto
especial, intricadamente emaranhado em seu conkestiarico e social. Tendo multiplos
autores: os milhares de participantes que levag@ana uma cerimdnia composta, dos
simbolos que eles proprios escolheram”, sendoymssle leitura pelos historiadores.

Assim como a “Parada” estudada por Ryan (2001)sidero a Lavagem de Santana
uma espécie deerformance culturalPara Zumthor (2007), a performance esta marcada p
sua pratica — manifestacao cultural ludica ndo mapde que ordem ( conto, cancéo, rito,
danca), na performance o corpo € veiculo que daaf@o que se quer se comunicar, a
performance envolve o uso da linguagem poéticaecetago ato de performance é reflexivo,
Ou seja, cria uma experiéncia ao mesmo tempo emefjeée sobre ela. Esta, segundo Geertz

(1989), é encenada publicamente também como ritelégsosos, sendo

[...] unidades de acéo discriminaveis, caracteagador ocorrerem durante um
determinado periodo de tempo; englobando ainda,ptograma organizado de
atividades, um conjunto dgerformers uma audiéncia e um lugar ou ocasido para
realizar a performanée

Santos (2006) com base em tedricos como Victor éfuen Geertz, conclui ser a
performance culturaltambém composta da midia cultural, referindo-se amwdos de
comunicacao que incluem igualmente a linguagend&aka os meios de comunicagao nao
verbal, tais como a danca, a encenacado, as aéstcpk e graficas - que se combinam de

varias maneiras para expressar e comunicar o amtiiuma determinada cultura.

® SANTOS, Eufrazia Cristina Menezes, com base nogles do antropdlogo americano Milton Singer, miad
do termo Performance cultural; e de Geertz. InfdP@ances culturais nas Festa de Largo da BahipoiBe
apresentada como paper no GT: Performance, DraBwiedade, durante o 30° Encontro Anula da Anpocs,
Caxambu, out de 2006, com o titulo Performanceturais nas Festas de Largo da Bahia. Disponivek em:
http://www.antropologia.com.br/arti/colab/a40-esaspdf>. Acesso em 02 de fevereiro de 2012, as 21h.
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Como uma performance cultural é texto passivekddido, a Lavagem de Santana se
organizava a partir de uma linguagem com coédigasipentihados entre 0s sujeitos
participantes envolvidos em um enredo desdobradomertivivéncias. Sua composi¢cao
heterogénea sugere que 0 cortejo seja visto n&msseu aspecto religioso. Contudo, como
discute Santos (2006), a respeito da Lavagem ddirBoem Salvador, este tipo de festejo
deve ser visto “como um instrumento vivo e abrateyde comunicagao social utilizado pelos
diferentes grupos que dela participavam para temapublicos os conteudos, valores e
simbolog™, e no transcorrer do cortejo era possivel “impon panorama moével”, uma
espécie de imagem publica, repleta de significAdos

Assim como outras lavagens religiosas, a LavagerSahtana também possuia seu
panorama moével marcado pelas praticas dos partieipam suas performances, constituido
por uma forma de ser e acontecer singularizandbasg¢e das outras manifestacdes presentes
nas homenagens a Santana. A conduta dos partegpastidentifica a partir de suas praticas
expressas atraves de seu jogo corporal e da deaderciados pela energia ritmica e sonora
do som das bandinhas e zabumbas. Neste movimenexatava sensualidade e outras
simbologias aceitas no universo da Lavagem, madriente rejeitadas em outro universo
social/moral.

Esta expresséo corporal simbolizante da Festaraeamarca de representatividade
transmitida e reproduzida pelos participantes mos €iclos de mudancas e transformacdes
da Festa que tinha praticas e formas verticalizaatelongo de sua existéncia tais como a
presenca das baianas, das musicas com tom de édaldigue ironia, das brincadeiras e
irreveréncias.

Muitas praticas vivenciadas e vistas no festejodgixaram de serem representatbes
apropriadas e reproduzidas pela comunidade feireaatsdongo dos anos, na Festa. Essas
praticas eram transmitidas e reinventadas de geraga geracdo. Em alguns momentos
acreditamos que a forma da Lavagem estava posta) quudava eram seus personagens € a
medida que aconteciam as mudancas, muitas pfitiessn redefinidas e ressignificadas,

fossem pelos seus participantes, fossem até mesio® geUS espectadores.

7 |bidem p.12.
Bbidem p.12.
9O conceito de representacéo e apropriacdo se ratiscussdes de Roger Chartier.
8As nocbes complementares de “praticas e repregmsasdo bastante Uteis, porque através delas psdem
examinar tanto os objetos culturais produzidossugsitos produtores e receptores de cultura, osepsnps que
envolvem a producédo e difusdo cultural, os sistequ@sd&o suporte a estes processos e sujeitos Bmpas
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Havia uma fusdo e interagcdo muito forte entre amposs, ir a Festa da Lavagem
mesmo que apenas para olhar, ndo podia deixar,denseerta medida, aprovacao a esse tipo
de manifestacéo cultural. As performances apredastado se ligavam somente ao corpo,
mas, por meio dele, ao espaco nado delimitado -aappelas ruas e a Praca da Matriz — no
qual os ecos da festa pareciam se arrastar erfixegenas memorias tanto dos participantes
quanto dos espectadores, que, possivelmente, lBavpaea suas casas lembrancas marcadas
no corpo e na memoaria, comportamentos e praticégsve vivenciadas durante a Festa e que,
em certa medida, eram reproduzidos em outros espatm sinal disso é a fala do senhor
Antonio Ramos.

R.O- Gostaria de saber em que momento a Lavagem lgnolo ficaram
pornogréficos. Por que o Senhor disse que nageelpd eles ja cantavam coisas
pornogréaficas? Nas décadas de 40 e 50 eles javeamteoisas pornograficas? O
Bando e Lavagem cantavam coisas pornograficas?

A.R - O Bando ndo tanto, o Bando podia acontecetedeem quando, mas egsa&u
dentro pau foreaera uma cantiga quase que populpao dentro pau fora quem tiver
pau pequeno va embosgmpre se cantava isso, € aqggiando eu vim da Bahie

eu ndo notava nada, cantava abria a boca e unapé geclamou, porque vocé esta
cantando isso, mas ela nao definia a palavra hu@etendo Eu vim da Bahia eta!

Encontrei Seu Tim vuceTA&sse negocio ela ndo dizia, mas ai foi percebemdo
gente vai esquecendo essas coisas da rua. Aiseuddé cantar e nunca mais se

cantou em casa, mas se cantava na rua e nessgmamlevageﬁ?s

E dificil avaliar, mas também n&o é possivel det@racreditar que esses sujeitos
ouvintes ou participes néo levassem para casa unoua Lavagem dentro de si. A narrativa
do senhor Antdnio Ramos sobre a repreensdo deaseo peproduzir em casa uma mauasica
gue deveria ser restrita as ruas e a Lavagem, aegpratica de cantar musicas ambiguas e de
duplo sentido fora de espacos definidos. A suarfatapermite fazer essa deducéo e reflexado
do quanto aquela manifestacdo se desdobrava eaeeoagutros espacos.

Podemos considerar que esses tipos de musicas @rdimensao material, foram
elaborados, transmitidos e apropriados pelos iddod mediante os processos de producao,
circulacdo e recepcéo. Pois elas se propagaramrepeeduziram durante longos anos na

Festa, sendo ouvidas e repetidas em muitas Lavagandiferentes epocas.

normas a que se conformam as sociedades quandazproctultura, inclusive através da consolidagasedes
costumes. Discusséao levantada por Roger Chartier.
81 podemos aprofundar estas questdes na obra det®Rdheviatta/A Casa e a rua: espaco, cidadania, mulher
e morte no Brasil Rio de Janeiro: Guanabara, 1991.
8 Entrevista concedida pelo senhor Antdnio RamoermnBn Pinto de Oliveira em 05 de janeiro de 2013.
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Levados pelas musicas de duplo sentido logo atésbdianas, das carrocas, das
bandinhas e zabumbas vinham os travestidos, madsitentre sua ala e as das baianas, pois
muitas vezes eles se fantasiavam de baianas, naas facilmente reconhecidos por

destoarem delas pelos tons de cores extravagattespados nas suas roupas e enféites

Figura 7, 8 e 9:Travestidos na Lavagem de Sant’Ana.

Fonte: FEIRA HOJE, Feira de Santana, 26 de janeiro @& ¥ho XII, n°2305, p.05

A Festa da Lavagem para eles parecia ser um &Vessdravessura, rompiam, em
certa medida, com a ordem estabelecida, mas n@mmfadela uma inversdo total como
acontecia nos carnavais medievais apontados pdkeB{#010), nos quais ficavam em
suspensao por um tempo a ordem estabelecida eetadpermitido desde a mudanca de
hierarquia a liberacdo total do prazer corporalm@ao carnaval europeu ou no proprio
carnaval brasileiro. A Lavagem dentre suas mamifdsls apresentava encenacgbes e
performances proprias, nas quais eram representaiads e mensagens diversos, falando de

sexo, formas de fé, religido, maternidade e palitic

8 0 jornal os coloca como travestis, porém tentarfazdiferenca entre os travestis que ganham ausidado
roupas de mulher e os Travestis de carnaval, agjgake saiam, exclusivamente, na Lavagem. Discusszda
no jornal Feira Hoje, Feira de Santana, 26 de fjard 1982, Ano XIl, n.2305. p.8-9.
8 Tomo emprestado o conceito explicitado por Pimhél995) em seu estudo sobre o carnaval -“em termos
sécio-culturais, a nocdo de avesso se prende atqdalquer linguagem, principalmente a comportaaheque
contradiga as “boas normas” da moral vigente”. pRidesso € toda e qualquer linguagem que, de forma
inusitada, de subito, perverte o habito de es@e ser, instaurando uma nova interrogacéo, capfag@o ao
textualizar ou ler um nascedouro nuanca do mundal p
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Participavam do grupo dos travestidos, tanto honpopulares, quanto filhos de
comerciantes, empresarios, industriarios, homehsires, casados e outros que ndo podiam
se expressar no cotidiano, pelos tabus e precosaiistentes. De forma ludico-festiva, eles
tinham seus corpos modelados por roupas femininaaggiiagem para, de forma irreverente,
fazer suas performances para o publico. No an®82 & jornalFeira Hoje os descreviam da

seguinte forma:

Grandes bustos posticos, saias de cores variaigas, ¢arnavalescos vestindo

“maxi-saias”, “mulheres”, maternalmente embalandeb€s” de trapos, fantasias de
“velhas’, quase 400 travestis continuaram a velhdi¢gdo da Lavagem, com seus
trajes pitorescos, destacando-se da multiddo emm ride samba e arrancando

aplausos pela ousadia de muitas de suas criacdes.

O predominio foi das “mées” e dos travestis cankaEles espalharam-se atras da
procisséo de carrogas. Estavam animados, sorrgjegmbsavam para fotografia e

nada traziam que o escondesse o fasto

No momento do desfile homens comuns vestidos deemujuebravam sua rotina -
como apresentado nas figuras 7, 8 e 9, se entregandivertimento, & irreveréncia, e de
forma ousada rompiam os limites das regras so@aigjeixando fotografar sem nenhum
temor. Eles brincavam, a exemplo de “Um casalg’‘éde uns 30 anos, ela de uns 45 anos,
perguntavam aos espectadores se queriam ver ‘ya), Imeas logo depois explicavam: é um

beijo de mentirinh&’. Os travestidos se entregavam ao som esfuziast®anhdinhas.

Basta a bandinha soltar o primeiro acorde que nBmshada para ninguém. Cada
um se segura, pois dai em diante s6 se vé muit@agép, e € justamente nessa hora
gue aparecem os travestis, alguns assumidos, €oqoatros aproveitam para
atravessar as tensdes dos dias de trabalho.

Loucas, desvairadas, soltando piadinhas e paquetadd mundo que passa. As
“bonecas” ndo deixam escapar nada, atraindo taslaseacdes para si, o que lhes
transformam numa das principais atracdes da Lavigem

Eles eram sempre estavam presente na Lavagem anaert volume do cortejo com
suas centenas de participantes distribuidos naseresam admirados por seus observadores
das cal¢cadas, pela ousadia. Apesar de, muitas, \seres criticados, eles ja faziam parte da
identidade da Lavagem, como descreve o jdfeakh Hoje,no ano de 1987: “os personagens

que, nos Uultimos anos, tanta polémica vem desmlrtara comunidade feirense, ora

% Feira Hoje, feira de Santana, 20 de janeiro d& 1880 XV, n°3213, p.05.
% Ibidem.
8" Feira Hoje, Feira de Santana, 25 de janeiro d&,1880 XV, n°3218, p.05.
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estimulando elogios, ora conduzindo as criticagefdras - no sentido de estarem
desvirtuando a intencdo sacro-folclérica da LavagerBantarfd’.

Dando continuidade ao cortejo, estava o grupo dotw do Mestre Muritiba, o
Segura a véi@ tantos outros que se misturavam ao desfile, eonibg-de-roda e encenacdes
do bumba-meu-boi, maculelé, roda de capoeira eogrygastoris. O mestre Muritiba
solicitava dos érgaos publicos uma maior valorinadd@is manifestacdes folcloricas na Festa e

a conservacao da tradigao.

Figura 10: Grupo de Roda de Samba em apresentacdo na Lavagem.

Foto C-08
Roda de samba formada pelos participantes da Festa de Santana. Década de 1970

Fonte: MAGALHAES, Antdnio Ferreira et al. Historia nasntes: Feira de Santana pelo olhar do
fotografo Antdnio Magalhdes- Feira de Santana: UE#i®ra, 2009. P.147

Apbs percorrer seu itinerario, o cortejo sempréawal para o largo da Catedral, apesar
da Lavagem ter cumprido seu percurso, a Festa rgolda Matriz continuava como uma
extensdo desta festa. O publico transitava entréaasacas e o0 coreto para assistir as
apresentacdes dos grupos folcléricos com seus sadeeoda, se entregando ao samba ou
sendo apenas um mero espectador que escutavasosisoanicos vindos das barracas e dos
shows, realizados no palco da Praga Padre Ovidio.

No seu panorama movel, a Lavagem levava para satisipantes e espectadores
imagens e representacdes repelidas e negadagmgtaCatolica, em especial nos anos 1970
e 1980. O resultado foi o choque de representagiies o que se expressava na Lavagem e
como a Igreja desejava ser representada. Naquehento, o jogo de equilibrio e sustentacdo

% Feira Hoje, Feira de Santana, 23 de janeiro d& 1880 XVI, n°3611, p.03.
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da Lavagem foi posto em risco. Os interesses dmCiws organizadores e participantes da
Lavagem pareciam ndo entrar mais em negociacanadiagao, por conseguinte, ela parecia
apresentar sinais de que poderia acabar. Em algonsentos essa ordem se tensionou e
guase rompeu, mas se recriaram novas relacfes owsale linha o objeto tensionador,
destarte o ponto de equilibrio durou até 1987, dodai extinta juntamente com o Bando, a
Levagem e todas outras manifestacfes consideranfas@s pela Igreja Catdlica feirense.

2.2 “TRIBUNA POPULAR”: IRREVERENCIA OU PROTESTO?

A “Tribuna Popular” comecgou ir as ruas para leusassencenacgdes sobre a situagao
social e politica do pais no inicio da década dense Em 24 de janeiro de 1980, numa
guinta-feira, a tradicional Lavagem de Santana palas ruas de Feira de Santana e uma de
suas alas os Tribunos se fizeram presente. Nestaaliem de ser o aniversario de dez anos da
criacdo do “Movimento Tribuna Popular”, foi també&m momento de homenagem pdstuma
a Horécio de Basto seu criador, assassinado noaatssior. Apesar de sua morte, seus
companheiros e amigos nao deixaram de levar, dueabhvagem, a Tribuna Popular as ruas.
Naquele ano, sairam quinze componentes na Tfifjurlas se somavam ao grande volume de
participantes da Lavagem, junto aos travestidobaasas, aos grupos folcléricos e outros. A
“Tribuna populara” era marcada pela fusdo de doportantes elementos na sua performance

cultural pelas ruas: a irreveréncia e o protesto tims de criticas, ironia e satira ao governo.

Figuras 11 e 12:Membros da Tribuna Popular fazendo critica a dé@ecia econémica
brasileira.

Fonte: Folha do Norte, Feira de Santana, 25 de jan&irb980, Ano LXX, n.4677. p.01.
Fonte: Feira Hoje, Feira de Santana, 29 de janeiro 8@14no X, n.1703.p.05.

8 Folha do Norte, Feira de Santana, 30 de janeitt986, Ano LXX, n.4683.p.05.
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Nestas fotografias, tiradas em dois angulos difeegnse percebe claramente as
intencdes do “Movimento de Tribuna Popular’ nassseiacenacgdes teatrais pelas ruas, com
faixas, cartazes e frases criticas e irbnicas. lo@sens estavam envolvidos na cena acima,
um do lado esquerdo segurando um cartaz no gquwalaesscrito “Dolar x Cruzeiro” no qual
estava explicitada a batalha entre as duas moedascentro da cena encontravam-se dois
homens pendurando em seus pescocos dois cartazessanito “Eu sou o cruzeiro” e ou
outro “Eu sou o Dolar”. O Dolar segurava em sua mn@@ corda que prendia o pescoco do
cruzeiro, o cruzeiro se encontrava abatido e alweé Dolar, que fazia uma alusdoTao
Samcom sua cartola, cachimbo e paleto.

Nos anos de 1980 o Brasil passava por uma crigsmdigidamento externo, reflexo
de um desequilibrio interno, que gerou impactotdire situacdo econémica da populacao
resultando em grande queda nos niveis de empregeleracdo da inflagdo. A encenacéo
performatica trazida pela Tribuna Popular traz mgauas - seu grande palco - um jogo
corporal e simbdlico carregado de sentidos e plegnade valores. Suas encenag¢des nao
podem ser consideradas como simplistas e inoceriisseles sabiam o que estavam fazendo
e qual resultado podiam alcancar.

Ainda analisando as imagens acima podemos degiuzia corda no pescoc¢o pode ter
dois significados: primeiro, o Brasil ia mal, emasaconomia, segundo, o pais estava
economicamente endividado com os Estados Unida@s,doaqual o Brasil era credor. Pode
ser visto ainda na encenacéo, um ar de subser@i@adCruzeiro (o Brasil) ao Dolar (Estados
Unidos) cuja postura conotava seriedade e certpreles ao seu capacho. A performance
destes sujeitos estava imbuida de valores e sigibslale profundo carater politico social.
Através de sua encenacdo, a “Tribuna” trazia parauas o que estava sendo vivido pela
populacdo, ndo apenas na sua regido, mas tambpaisno

Levando reflexfes da realidade vivida para a codadd@ e seus espectadores “se
utilizavam de dramatizacdes para protestos, ’[’..JA Lavagem ndo era um palco aberto
somente para varias expressoes de fé, mas també&mspago para reivindicacdes politicas e
protestos populares. Através de suas dramatizagieshadas ao publico, o “Movimento de
Tribuna Popular” trazia profundas criticas, feitkesdiversas formas criativas, fosse a partir
das metaforas, simbolos e ludicidades ou de car@afaixas. Eles apresentavam para seus

observadores, situacfes da realidade que estavatandente ligadas ao momento presente.

% Folha do Norte, Feira de Santana, 24 de janeitt986, Ano LXX , n® 4676. p.05.
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Isso nos permite concluir que a Lavagem era tamlé@nespaco de critica, de fina ironia das
relacdes socioeconémicas e politicas vividas n& pai

Nos anos 80, muitos foram os temas tratados eltszios desfiles. No ano de 1982,
“0 pacote eleitoral e o pacote da previdéncia, bemo o decreto que classificou os diversos
produtos como supérfluds foram alvos das criticas do Movimento da Tribdr@pular. Ela
nao trazia temas unicos para seu desfile, podiarareenadas diversas criticas apresentadas

pelos subgrupos que compunham esta ala,

E desta vez os alvos das criticas foram o Mingtrélanejamento Delfim Neto, e o
préprio governo por ter aumentado o preco da gmsqara Cr$ 564, além de ter
majorado os demais derivados de petréleo e alcool.

Um folido, que carregava uma placa nas costas cosceacao “Politico Honesto”
portava uma pasta que anunciava a sua identidBdertdr Pasta Pura”. Na mesma
pasta, o folido expressava a sua tristeza num aiehie alegria ao escrever o preco
da gasolina.

Ja um grupo animado de rapazes levou uma escdiuradeira em que logo deram
o] noméie2 de Delfim, que durante todo o cortejo sofeyeras criticas em forma de
musica“.

A noticia revela criticas de cunho politico, indhescriticas ao Ministro e ao governo
pela ineficiéncia de acdo e solucdo que ndo gemakB®O custo e punicdo para a sociedade
brasileira. Os componentes da Tribuna estavam ni@to sintonizados com o momento
politico vivido no Brasil, sabiam exatamente o @ueituacdo representava para a nacao
brasileira. Eles expressavam seus sentimentosistiaryde forma ludica e criativa no desfile
da Lavagem. Em 1985, o posicionamento dos compesesa Tribuna Popular sobre o

processo de redemocratizagao fica bem evidente.

O Clima de reconquista e convivéncia com a dem@grgoe o pais respira desde a
eleicdo de Tancredo Neves, refletiu-se ontem, nugamente, na festa da Lavagem,
o0 ponto alto das manifestacdes profanas que integra festejos em louvor a
padroeira da cidade, Senhora Santana. Ao contl@sanos anteriores, nao houve
tumultos, confus@es. O povao se entregou integrabreealegria, a folia [...]

[...] Desde cedo um grupo animado [...] chegousagd da Catedral carregando um
caixdo, simbolizando a morte da candidatura do R®Eolégio Eleitoral, atraindo
a atencao dos presentes. Até mesmo dona Silva Matefie representada pelos
‘travestis’, que se vestiram de preto, choranddosapnente pela morte do marido,
enquanto os acompanhantes também se desmanchavédgranas. E o ‘féretro’
percorreu todo o percurso da lavagem, com o cadedfaulo Maluf correndo de
m&o em mao, sob os olhares atentos de “travestiideede enfermeird>

%! Feira Hoje, Feira de Santana, 22 de outubro d&,1@8 XII, n° 2303.p.05.
%2 Feira Hoje, Feira de Santana, 29 de janeiro de1®80 X, n.1703.p.05.
% Feira Hoje, Feira de Santana, 25 de janeiro d&.p985
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O desfile parecia ter internalizado o novo momdmtsileiro de democracia. Os seus
participantes de forma democratica e pacifica coonawam esse acontecimento historico da
sociedade brasileira. Eles se apropriavam do mameat Lavagem para fazer suas
performances de carater politico e também exprassav alegria pela vitéria de Tancredo
Neves nas eleicdes presidenciais indiretas: alavast presentes também os que
guestionavam a Nova Republica e a situacdo dopagsavam fome e ndo tinham terras.

Figuras 13 e 14Travestido fazendo deboche de Paulo Maluf.

.___.l-——- L
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Fonte: FEIRA HOJE, Feira de Santana, 25 deijanle 1985, Ano XV, n® 3268, p.05.

As figuras acima, publicadas no periodo, trazemtereo de Paulo Maluf e sua cara
como ficou depois das elei¢cbes. Na primeira imagerartaz apresenta de forma irénica o
trocadilho ao grafar seu nome “TupriyeMauluf’. N@agem ele esta com dois chifres
representando o mal. A “Tribuna Popular” ao encemagnterro de Maluf representava
simbolicamente mais do que a perda dele nas efgi¢gdeelava o “fim” dos representantes
remanescentes da ditadura militar. Os cartazesagompanhavam o seu enterro simbalico
diziam ser ele um exemplo que dava vivas a fomanatfabetismo e ao regime militar. Os
sujeitos liam e interpretavam a situacéo a pagtiselis ideais e perspectivas.

Na segunda imagem, Maluf foi representado por undscara monstruosa que
“assustava” os travestido que fazem de toda acgéituam grande deboche e brincadeira. Em
sua mao, Maluf trazia o cartaz “A cara de Malufalepdas elei¢cbes. Diretas J&”. Toda
encenacdo expressava um posicionamento politicommesendo apresentado com
irreveréncia. Neste dia, o Jornal Feira Hoje noticjjue o caixdo de Maluf foi carregado e
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passou de mado em mao, atras dele estava sua uitivaavestido chorando copiosamente
pela morte do marid8

Em tom de brincadeira, parte da populacdo feirapmesentava suas opinides e
expressava seus sentimentos sobre a politica mha@om processo de transicdo do governo
militar para um presidente civil depois de anoglitiedura militar. Ndo podemos deixar de
acreditar que toda expressao no enterro simbokcMaluf pode ter sido também, além de
outros sentidos, uma comemoracao pelo processeddenocratizacdo, mesmo com a derrota
da campanha pelas Diretas Ja.

O cortejo de 1985 foi marcante devido a estes gtagee satiras ao governo federal,
mas também pela indiferenca de 6rgdos publicos eod@rcio em permitir a presenca de
seus funcionarios no desfile da Lavagem, por teifdomnum funcionamento normal, apesar
de, no dia do cortejo, o fechamento do comércia endustria ser facultativo. Naquele ano,
diferentemente dos outros anos, ndo houve esforgene apelo da Prefeitura para o
encerramento das atividades durante o desfifeei€ Hojenoticiava:

E bem verdade que a maior parte dos estabelecimentoerciais da cidade n&o
fecharam as portas. Mas, nas lojas, somente siseidostados balconistas,

postados em frente as casas comercias faziamdzaftéaina comercial. Nenhum
cliente, nenhum fregués. A Prefeitura Municipamii&m funcionou, mas sem
nenhum movimento. Quando o cortejo passou, o poefdbsé Falcao,

acompanhado do chefe de gabinete Antbnio Barretosetretario Osvaldo

Torres e do diretor do EPI, Jodo Inacio do Valégwesna sacada, no primeiro
andar, assistindo & Fe$ta

A partir daquele ano parece que a Lavagem comegantzar outra conotacao e valor
para a Prefeitura. Considerando a conjuntura pr@sparecia surgir os primeiros sinais de
decadéncias para o fim da Lavagem e de toda pafiznpg das homenagens a Sant’Ana, pois
a cidade que antes parava pra ver e participaodeja, em 1985, como descreve o jornal,
esteve dividida, apesar da insatisfacdo dos gaeafic presos nos seus trabalhos, porque a
rotina ndo foi mudada como sempre acontecia em amesiores. A observacdo do prefeito
em sua sacada pode representar simbolicamentstaaalamentos que a Prefeitura foi tendo
em relacdo ao evento até seu rompimento total aapsiois anos adiante.

Nos anos seguintes, a “Tribuna Popular” trouxe gets observadores, assim como

Nos anos anteriores, criticas e temas do momemetaeraplo do ano de 1986, quando criticou

*Jornal Feira Hoje, Feira de Santana, 25 de jaeirbd85, Ano XV, n° 3268, p.05.
% Feira Hoje, Feira de Santana, 25 de janeiro 88,18no XV, n°3268. p.03.
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a nova Republica, de forma irbnica, sua carackesisharcante. Era dito em cartaz: “Nao
tome remédio com o nome de Nova Republica. Asv@’{J. A ironia, como discute Aguiar
(2001), trazia a descrencga, a falta de acdes eajetqs solucionadores, capazes de tirar o
Brasil da grande crise financeira em que se eraeate conter a galopante inflagdo que
consumia o salario e o poder de compra.

Apesar de ter sido uma manifestacdo que durou B tte 17 anos e ter extinguido
com fim dos festejos da Padroeira da cidade, TabBopular foi um movimento de
singularidade dentro da Lavagem e na Levagem, totis caracteristicas proprias que a
diferenciava das outras manifestacbes como as dsaiaté os proprios travestidos. Seu
objetivo durante os anos de sua permanéncia na Fastle encenacdo e convite para os
expectadores refletirem sobre a real situacdo gimtitica e econémica ndo apenas do pais,
mas da propria regido a qual estavam inseridosisBor sua preocupacao foi sempre trazer

para ruas temas focando estas questdes.

2.3. ZECA DE IEMANJA OU MAE SOCORRO: QUEM DEVE COMIDAR A
LAVAGEM?

Na tarde de quinta-feira, do dia 26 de janeiro @41 por volta das quinze horas, na
Praca da Matriz comecavam a se juntar, em tornbagigo, os participantes e espectadores
ansiosos pelo inicio do cortejo-desfile da LavagdenSantana, marcada para iniciar as
dezesseis horas. Porém, naquele ano, como nadiferante dos anos anteriores, a Lavagem
comecou com um atraso considerado pequeno, em tend5 minutos, mas a grande
supressa foi a auséncia de “Méae Socorro” e delsiasas abrindo a Lavagem, pois o evento
foi aberto pelo grupo de Baianas de Zeca de lemdey@adas pelo som esfuziante da
bandinha contratada pela Setur para animar oipanies da Lavagem.

A Lavagem ja se dirigia para a antiga Rua de Adfogmando todos avistaram,
correndo de forma esbaforida, 0 grupo de baianasl&ke Socorro em direcdo ao cortejo-
desfile. Naquele ano, as coisas ndo sairam congastasMéde Socorro. Ela estava muito
chateada com a informacdo contraditoria sobre dopda concentracdo para a Lavagem:
Zeca de lemanjé informou-lhe que seria na PracaR#msédios e ndo em frente a Igreja

%Feira Hoje, Feira de Santana, 25 de janeiro d8,1880 XV, n°3268. p.03.
" A referéncia a Aurora se da pelo fato de nessaeauaesidido uma famosa profissional do sexo, Aauro
durante muitos anos manteve uma casa de noite @dahpelo seu luxo e beleza. Anos depois essaaiua f
renomeada como Rua Desembargador Felinto Bastos.
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Matriz®®. Esta situacdo apontou as disputas desses dalsrohlecistas em torno do desfile
da Lavagem. A acdo de Zeca parecia ter sido unraaatha/tatica para tomar a frente da
Lavagem.

Méae Socorro estava decepcionada pela acdo de 2deandnja desde a Festa do ano
anterior. O seu “limite” chegou ao ponto maximo mpma soube que, durante a Levagem da
Lenha, na terca-feira da semana seguinte, a ba@rnancente ao grupo de seu oponente
havia sido premiada como a baiana mais bonita deagean na quinta-feira da semana
anterior. Ofendida ela tomou a mesma atitude de alieriores de seu “colega” e iniciou a
Levagem sem esperar pela presenca de Zeca de &malej suas baiarfasAs baianas de
Zeca tiveram de encontrar o desfile e as outrambainum percurso ja bem adiantado.

Apesar das disputas deles por prestigio e maisaglest isto ndo impedia o
funcionamento da Lavagem de Sant'Ana, pois ela ebada seu fluxo festivo e
comemorativo, composto por um universo de multivgids e formas de expressao. Através
das performances culturais elaboradas por seusawntes vertidos pelos seus movimentos
preenchidos de sinestesia presente nos jogos e mws sujeitos envolvidos pelas muasicas
das bandinhas, como também do cenério propiciolded e ao burlesco, a Lavagem
permitia 0 desenvolvimento e a producdo de pratiaétsrais e das apropriacdes pelos seus
componentes da linguagem festiva que lhe davandsent

Sendo um espaco onde se desenvolvia relacdes idbisdade entre os presentes, ali
eram permitidos muitos jogos e usos de recursas @aimar e dar sentidos e significados
aquela manifestacdo preenchida de representatevitazida pelos muitos simbolos presentes
nela. Muitos dos sentidos e significados podemesémidos dessa manifestacdo, além de
considerar também a possibilidade de seus compemergspectadores fazerem suas leituras
e interpretacdes. Algumas dessas interpretacoen &ras durante os movimentos de
interacOes e vivéncias das apresentacOes/encenacéqgslos espectadores, ora pelos seus
participantes.

Muitos desses espectadores podiam levar consigmcere interpretacdes iguais ou
talvez diferentes do objetivo de quem apresentasgenasse ou considerasse aquele espaco
como um lugar de protesto, de brincadeira, de dokho ou até mesmo um lugar de

“perversao”, onde se permitiam muasicas de dupltdeer pornograficas.

% Feira Hoje, Feira de Santana, 27 de janeiro 84,18no XIV, n°2965, p.05.
% PANORAMA DA BAHIA, Feira de Santana, 15 de Feverele 1984, Ano 1, n°11.p.17.
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Compartilhava da ideia da Lavagem como represemtdedum lugar folclérico, o
Babalorixa Zeca de lemanja do Terreiro 1lé Ogunt@®@ad, localizado no Campo Limpo,
considerava que a Festa da Lavagem deveria ser dilmmente do candomblé, essa

diferenciacéo foi um dos pontos mais marcante enestrevista:

R: E assim, na festa essa coisa do Candomblé,yzoo genhor ja era, no periodo,
babalorixa. O senhor levava um pouco disso pta?es

Z: Nao!

R: Ou a festa era festa?

Z: N&o. Eu, sempre procuro separar as coisas. @ddaié ¢ o Candomblé. E ela,

ai pronto. Vocé me fez uma pergunta agora, queeatuer resposta para lhe dar. Era
0 assunto de Mamée Socorro, que ela misturavata fesrua com a festa de

Candomblé (pausa). Candomblé é Candomblé. Candphdjieem dia, vocé sabe,

gue vocé é de faculdade. O candomblezeiro é cuEnto, ela ndo. Ela misturava
as coisas, as roupas dos santos. Vocé viu algwd westido aqui?

R: Vi.

Z: Ela pegava aqueles orixas vestido e colocavaeio da lavagem. Isso néo esta
adequado. (pausa). Entdo, ela mesma tirava o wocasa dela. Eu nao, eu
separava, baiana é baiana. Vim fazer uma festaggapaianas, vim fazer uma festa
para o povo. Eu ndo vim fazer uma festa para umméOiresta para um Orixa,

(inaudivel}®.

Pronunciando estas ultimas palavras a respeitamidoenblé e os limites entre este e a
festa da Lavagem, pode-se indagar, em certa medigapeito da dificuldade da comunidade
em aceitar expressoes dessa religido nas ruas mesenca no cortejo-desfile da Lavagem,
pois essa manifestacdo ndo deixava de ser umadgapaa festa catélica maior, a festa da
Padroeira da Cidade. Ao que parece Zeca de lensmmjénantinha reservado e inibia
expressdes ou simbolos de identificacdo dess#ekdro durante os festejos.

Méae Socorro parecia se comportar de forma bemetitésda na Lavagem, pois nédo
estava preocupada em reproduzir praticas e ac@asageadar seus espectadores e setores
mais conservadores da sociedade feirense que gare@sejar apenas a folclorizacdo dos
rituais afro. Era comum ele trazer para lavageansis do culto afro durante o encerramento
do desfile.

Podemos ver que a visao de Mé&e Socorro ultrapassawagem e representagéo de
uma Lavagem como um espac¢o de denominacdo folldFodemos ver, em depoimento
dela, na revista Panorama da Bahia de janeiro &4,18mo era comum trazer para o
encerramento dos festejos da Lavagem e da Levagemm ja fora discutido no capitulo

anterior, rezas comlgorici que seria uma espécie de “Salve RainhdVjuxucéseria algo

'%Entrevista concedida pelo Senhor Zeca de lemaRgnaan Pinto de Oliveira em 07 de julho de 2013.
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parecido com o” Pai Nosso”. Além de encerrar o gvéwendo dndorossanpara todos 0s
orixas comecando com Ogum (Santo Antonio) e encdoras homenagens com Nana, como
uma possivel referéncia a Matriarca Feiréfise

Seus rituais ultrapassavam os banhos de agua de essociados aos ritos lustrais
realizados nos terreiros de candomblé durante ta fesblica conhecida como “Aguas de
Oxald”, quando um dos mitos de Oxald € revividoalmente. Essas aguas banhando os
participantes da Lavagem tinham varios sentidos além de purificar, também limpava,
renovava, gerava vida e promovia o renascint&nto

Naquele momento, Mae Socorro tornava publico pdwoke rituais e mecanismos de
funcionamento do candomblé, a exemplo do encerraméa cortejo dando béncgdos e
espargindo agua de cheiro, como simbolo purificatks cabecas dos seus acompanhantes, a
pratica da Lavagem simbdlica do adro da Catedr&aigana e o desenvolvimento de alguns

ritos. No ano de 1984 o jorn@eira Hoje publicava sobre a chegada das Baianas ao templo:

Quando chegou ao largo, uma viatura da policid abiiu caminho na praca para
gue as baianas conseguissem chegar até a igregaa paalizacdo do ritual afro e
jogar as flores e dgua perfumada na multidao.

Inicialmente, o grupo de Mae Socorro: a Babalogéinandou a saudacdo aos
orixas, Oxala, Xangb, Oxossi e Nand que no sirgneti equivale a Senhora
Santana. Depois as baianas de Zeca de lemanjarcsansgram para “benzer” a

multidéo e pedir protecéo para cid®de

As baianas, mas do “que representavam a personagéspensavel para a eficacia
simbdlica do ato da Lavagem no imaginario dos [spagicipante¥*”, no largo do templo.
Elas revelam aos seus espectadores outra imagesfvgdade um dialogo entre religides
diferentes em um mesmo momento festivo, apesaldesstura de praticas religiosas do
candomblé e do catolicismo nem sempre ser aceitalgons setores da sociedade religiosa
feirense.

Apesar da Lavagem, segundo Serra (2009), ndo s&mudtica trazida para o Brasil
pelos Africanos escravizados, mas sim pelos poesegl de cultura ibérica, em Feira de
Santana ela foi apropriada e ganhou outros siguifis, sendo praticada de forma

ressignificada e com novos tons de imbricamenttigrais da cultura afro-brasileira.

191 Entrevista dada a Revista Panorama da Bahia: j&ndeo de 1984, Ano 1, n°09.p.14
192 podemos aprofundar tal discuss&o no livro de das Gracas de Santana RodrigdéApéré O: o ritual
das aguas de OxaladSé&o Paulo: Summus, 2001.
193 Fejra Hoje, Feira de Santana, 27 de janeiro dé,1®8 XIV, n°2964. P04
1SANTOS, Eufrazia Cristina Menezes. IN: Performarméturais nas Festa de Largo da Bahia. p.09
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Nos anos iniciais do século XX ja se encontramtos| como o de Boaventura (2006)
e Teles (2000), sobre a presenca negra na Feskardana e também na Lavagem. Vale
salientar também a presenca marcante dos Teridgrddde Socorro e Zeca de lemanja na
organizacdo da Lavagem entre os anos 1970 e 198@s Alesse periodo existiam outras
figuras participantes da Lavagem que, possivelmemantinham uma relagdo com o
candomblé, como Dolores do Acarajé e Helena do Bmatehecida por desfilar na Lavagem e
sempre esta acompanhada de um bode, como € npatladmemorialista Lajedinho (2004) e
pelo cronista Oydema Ferreira (201%).

A producdo da Lavagem nos anos 1980 era carredadeompeticdo entre os
candomblecistas, pois ambos buscavam, cada um mauweira, fazer a mais espetacular e
bonita passagem nas ruas durante o cortejo. Ol Jegiva Hoje em noticias durante os anos

pesquisados deixa a disputa em evidéncia:

“[...] M@e Socorro criticou a Setur na distribuicéle verbas para confec¢des das
roupas das baianas. Ela disse que houve protetiongr parte da secretaria,
beneficiando o grupo de Zeca de iemanja, razdaupdigaram mais bem enfeitadas
as baianas do terreiro do pai de sfito

“Segundo Mé&e Socorro, A Setur esta “ajudando m#sreiro de Zeca de lemanja”.
O préprio Netinho (Galdino Neto, funcionario daBgueria que Zeca de lemanja
saisse na frente do cortejo da Lavagem, mas eaa®im porque o lugar € meu ha
mais de 40 and¥”.

“O Unico momento de certa tensdo e constrangimesttorreu, justamente, no
confronto entre as duas alas de baianas. Comoeotmio ano, o terreiro de Mae
Socorro puxa o cortejo, vindo, logo atrds, uma haedtrategicamente posicionada
como barreira intransponivel entre os dois grupaisando atrito entre el&%8’.

Existem trés importantes elementos a serem anafisads noticias publicadas a
respeito dos conflitos entre os dois organizaddaelsavagem. O primeiro elemento se refere,
em certa medida, a alguns privilégios como umaavenhior para investir na confeccdo das
roupas das baianas recebido pelo Babalorixa Zedandanja. As noticias sobre o debate a
respeito das verbas dirigidas de forma distintataggiros nos revelam uma disputa entre
eles e um possivel protecionismo da Setur ao Bakaldeca de lemanja, nos anos de 1982 e

1983, sob a gestao de Luciano Cunha na Secreaifiartsmo.

1%%0ydema Ferreira no ano de 2010 escreRetalhos da Minha Cidadeum livro de crénicas publicado pela
Fundacao Senhor dos Passos, no qual relembratms\teimpos da cidade de Feira de Santana.

1% Fejra Hoje, Feira de Santana, 22 de janeiro d&,1®8o XII, n° 2303, p.6.

197 Feira Hoje, Feira de Santana, 15 de janeiro d&,1®8o XlII, n° 2653, p.3.

19 Fejra Hoje, Feira de Santana, 25 de janeiro 88,18no XV, n° 3218, p.05.
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Na nossa entrevista feita com o Babalorixa é releetasua facilidade em transitar nos
setores politicos da cidade, uma vez que ele emgidarlo constantemente pela prefeitura
para organizar, além da Lavagem de Santana, a BesSanta Barbal® concursos de
quadrilhas juninas, blocos de micareta, entre sutro

Pode-se associar esta facilidade em conseguiratositcom a prefeitura, justamente
pelo fato levar as ruas apenas os aspectos fa$jripreferindo a descricdo quanto a
expressdo dos elementos do Candomblé. Ele busdavamisturar sua religido com a
manifestacdo popular, apesar de ser um BabaloAixéscolha pela descricdo poderia ser
também uma tética para conviver e manter uma Haede com o cendrio politico e social,
além de ser um possivel instrumento para saberdata o jogo politico e social da época.

A opcédo da Setur e de seus secretarios em naartardspaco a Mae Socorro pode
esta ligado a certas praticas nas festas, que gaeam tensionamento no campo da “boa
convivéncia” e do equilibrio dos jogos politicosljgiosos e sociais. Esse pouco espaco dado
a Mae Socorro pode representar, em certa medidagdo de setores sociais conservadores.

Mae Socorro parecia por em risco as relacdes ddilteep da fé do catolicismo
feirense, além de pbér em suspensdo os bons costdmenciedade. A lalorixa mexia
diretamente com a moral de uma sociedade conseavadcatédlica. Quanto a essa questao,

Zeca narra:

R: Agora me conta um pouco disso, desse retorn@idn alguns rituais e ai? O
senhor fazia parte desses rituais?

Z: Nao, minha parte s6 era somente a lavagem. Buassomente pular, saltar como
um bode quando tava comendo folhas de umbu.

R: Mas...fazia o ritual quando chegava na igreja.

Z: Era onde as vezes era criticada por isso. Pers§o coisas que ndo podem se
fazer (inaudivel). Que tem que fazer, no axé, ressd, € dentro de casa. E elas
faziam perante o publico, mas era uma criatura,ajugo centro de abastecimento,
que tem uma quadra, que tem um jeito de uma piséinaai entro ali, tocava
candomblé, santos reis escondido, tiro de sari#d, e tal, tal. (inaudivel)®

Zeca de lemanja, quando foi entrevistado comunica lde Socorro expunha a
imagem do candomblé ao fazer uso das praticasiosdig) em espacos publicos, numa

comunidade com perfil conservador e que até a dédad1950, com uso da forca das

199 Essa Festa era realizada no Centro de Abastedrdartidade.
"% Entrevista do Senhor Zeca de lemanja concedidad®eRimto de Oliveira em 07 de julho de 2013.
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autoridades, fazia perseguicdes e combatia préligadas a religido affd’. Na sua fala
considera que M&e Socorro sofria diversas critpais tal atitude e essas criticas nao
deixavam de ser uma negacao a essa forma de é&pmpss deveria ser mantida dentro de
locais reservados. As acbes de Mae Socorro teriaradg reacdes de negacdo a sua
postura™?

Um segundo elemento a ser avaliado foi a tentativgoroprio Galdino (também
conhecido como Netinho), funcionario do 6rgao dauSentar mudar a lideranca no desfile
do cortejo de Méae Socorro para Zeca de lemanjaseNesesmo ano terd sido uma
coincidéncia a vitoria de Netinho como a “Baiandsteonita” no concurso promovido pelo
orgao, assim noticiou o jornkkira Hoje E continuando, “Por outro lado, durante a Levagem
da Lenha, a Secretaria de Turismo pretende realimadesfile especial com os vencedores
dos concursos promovidos no desfile da Lavagemgdgal Os vitoriosos - Netinho, a
“paiana” mais bonita, Tribuna Popular, a figura sraiiginal..™™”.

A entrevista com Senhor Zeca sugere, que Galdipoaskiziu como a “baiana” mais
bonita por suas vestes, adornos e capricho. Réellaém a sua amizade com Galdino, seu
filho de Santo. O préprio babalorixa afirmou queldB® e outros funcionarios da Setur
faziam parte de sua “panefd”. A vitéria de Galdino pode ter sido por merecinsemas néo
deixa de ser indicio que levaria M&e Socorro adarritado tanto com a essa premiacgao.

Héa entre os dois uma disputa interna quanto ao mdmda Lavagem, mas o que
prevaleceu ndo foi o capital politicd do qual Zeca se apropriou, mas simpader
simbélicd*® carregado por Mao Socorro, que enfrentou outroba@®s para manter seu
reconhecimento.

O ultimo e mais relevante elemento era a separdgdocalas das baianas por uma

banda para evitar o conflito entre a lalorixa e ab&orixa. Segundo Zeca o conflito se

Mjosilvado Pires de Oliveira em sua tese revela ctmos anos 50 era intenso o combate as préaiigiosa
de cultura afro pelas autoridades da cidade de EeirSantana e 0 grande preconceito de setoresssa@ssa
religido.
1129 |ocal citado na entrevista parece ser a Praealdopeiros, em frente ao Centro de abastecimeais,
mediagdes de seu terreiro, localizado no bair@sato Centro, na Rua Nova.
“330rnal Feira Hoje, Feira de Santana, 22 de janeirb983, Ano XlII, n° 2659, p. 03.
114 A Panela citada por Zeca de lemanja revela o quaatdino fazia parte de seu grupo de amizade &pod
contar com ele para todos os momentos. Seu Zedant#nja em entrevista afirmava: “E o pessoal. @oret
trabalha na Secretaria de Turismo. Tudo era pesaaainha panela. Vocé entendeu Rennan? Era peasoa d
minha panela.” Esta fala revela que Galdino (coislte¢cambém como Netinho) também pertencia a sua
“panela”.
115 Sobre o Capital politico ler Bourdieu, PiereEconomia das trocas simboélicas
118 5obre o poder simbolico ler Bourdieu, PiefdePoder Simbodlico.
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encerrava com o fim da festa. Em outros momentoa, da Lavagem, eles mantinham uma
relacéo de respeito e boa relacdo. Mas transpamecia fala, que ele tinha grande gosto em
competir com a lalorixa Mae Socorro. Sabia quenéla era bem aceita pelos jornais e se
aproveitava dessa brecha para aumentar seu poestigapital politico ao que parece sua
tatica funcionou bem.

Independestes dos conflitos entre Zeca e Mae Sp@igo era garantido aos dois, sua
circulacdo nos trés diferentes momentos da Festadt’Ana: primeiramente, na Lavagem,
abrindo este ato considerado pela Igreja como pooa desvinculado da instituicdo; dias
depois, estavam presentes na Levagem da Lenhaor@@nfiponta Lajedinho (2004), elas
substituiam os vasos de agua e flores levados lmecagoor feixes de lenhas para serem
colocadas na frente da Igreja Matriz e formar unaade fogueira para lembrar os tempos em
que a cidade nao possuia luz elétrica e, no Ultmomento, seguiam a procisséo, 0 espaco
sagrado que marcava o fim das homenagens a padréeprocissao foi o cenario onde se
apresentaram as maiores tensdes e diferencas dm Igara com o0s seguidores do
candomblé&"’.

Ao longo dessa década, foram introduzidas no jootiE Lavagem, baianas de outros
terreiros da cidade. Noticiou o jorngkira Hoje sobre o convite feito pela Setur para a
participacdo na Lavagem de Santana as baianasetosirds de Ogum, do bairro Tomba,
sobre o comando de Mé&e Benta Machado, do centrblde Zeti, além da presenca de
Baianas de Terreiros de Santo Amaro da Purificacde cidades da circunvizinhanca para
prestar suas homenagens a Senhora Santana ou d&Naedhora dos lagos no sincretismo
religiosd*.

A presenca das baianas e de algumas figuras cakivaandomblé parece entrar em
decadéncia na Lavagem, pois a festa passara a emrerise. No ano de 1985, a situagéo se
apresentou de forma bem distinta para Zeca de jarmela primeira vez, desde sua saida no

desfile, sua participacéo ficou comprometida, camfirmou o JornaFeira Hoje:

O dia da lavagem da Igreja- amanha reserva umadelevel surpresa para os que
aguardam o tradicional desfile das baianas de dedamanja. Este ano, a lavagem
conta com a participagéo de apenas cerca de 3f0asaiaob o comando de “Méae
Socorro”, que recebeu ajuda financeira para orgamiziesfile, enquanto os demais
participantes nao foram sequer convidados pelaegei de Turismd®.

117 Esta discussdo da presenca das baianas na poosgséaaprofundada no capitulo 11l da dissertacao.
8% eira Hoje, Feira de Santana, 27 de janeiro de,188d XIV, n® 2964.p5.
9% eira Hoje, Feira de Santana, 23 de janeiro de, 1885 XV, n° 3216. p4.
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Depois das negociagfes entre o Secretario de Taursm jornalista Paulo Noberto,
responsavel pela divulgacdo da festa, foi defirddparticipacdo de Zeca de lemanja no
cortejo. Mais uma vez o Babalorixa deu sinal deis@rcambio e influéncia em setores da
sociedade feirense e, em especial, nos setordgc@®liA partir daquele ano, a postura da
Setur havia mudado quanto aos investimentos eutwesicdo dos eventos de carater profano
e ndo catdlicos da Festa. Buscava-se o fortaletimea parte catélica do evento,
possivelmente cumprindo a afirmativa de José F¥l84a® qual afirmava durante a festa de
1983 que, no ano seguinte, tomaria medidas pardené@ parte catélica - religiosa. A cada
ano o0s investimentos tornaram-se menores para te paofana e se ampliaram o
embelezamento da parte religiosa, havendo a reg@uide toda parte estrutural da Igreja e
dos largos em frente & Catedral e & Praca Paddiotvi

No cenario de divergéncias e disputas dessesidetigiosos do candomblé, algo
parecia aproxima-las: as suas reclamacdes a egpEtpoucos investimentos por parte da
Setur e as dificuldades enfrentadas para manteida slas baianas na Lavagem de Santana,
uma vez que a maior parte dos custos ficaria ssobesponsabilidade deles, como esclarece a
noticia publicada no Feira Hoje, em 1986: “A exnge anos anteriores, 0s participantes se
gueixam da fraca ajuda prestada pela Prefeituraidiiah que colabora com certa quantia
em dinheiro, destinada & aquisicdo das rodpas”

O periodico aponta para a inibicdo dos inwestitos da Prefeitura nestes simbolos
da Lavagem e a permanéncia da polémica de priedéde um dos grupos durante a
organizacdo do evento. O risco da auséncia ded&etamanji no ano de 1985 se concretizou

dois anos apds, como se observa em nota espedtairdoHoje:

Este ano, a Lavagem teve como principal caradtaist lamentada auséncia do
grupo de baianas comandadas pelo pai de santo,déebt@manja que, com seus
trajes primorosos e a salutar rivalidade com o grdp terreiro de Mae Socorro,
formando sempre dois corddes, conferiam ao festgjbrilhantismo maidf*.

No desfile de 1987, a ala das Baianas foi comandsat Mae Socorro, Benta

Manchado do Tomba e Mae Jorgina. Apesar da aus@adiabalorixa Zeca de lemanja, os

120 Ele foi eleito Prefeito nas eleicdes de 1988ned posse no ano de 1984- sua afirmacéo foireitornal
Feira Hoje, Feira de Santana, 25 de janeiro de1®&d XIII, n°2663.

121 0 noticiamento da restauracédo da Igreja foi ametaendivulgado pelo jornal Feira Hoje no ano de4198
122 Faira Hoje, Feira de Santana, 23 de janeiro 86,18no XIV, n° 3612, p.3

123 Feira Hoje, Feira de Santana, 23 de janeiro 82,18no XVII, n°3961, p.4
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jornais néo deixaram de prestar elogios a sua folefazer a festa com trajes “primorosos”.
E possivel supor o espaco conquistado por esseldBabae sua rede de ligagdo com o
jornalismo pois o proprio Paulo Noberto, intermédiade sua saida na Lavagem de Santana
no ano de 1995, fazia parte do jornal que publiGanaticia de sua auséncia e a perda que a
festa, provavelmente, sofreria com sua falta.

Segundo o Secretario de Turismo, Itaracy Brandegdicdo seria mantida com agua
de cheiro, mesmo com a auséncia deste Babaloriaguéle ano, os festejos ja estavam
comprometidos, dando sinais de decadéncia e rnilcesa permanéncia e continuacéo, pois a
cada ano desde o inicio da década de 80, existlimensas crises pela permanéncia ou
extincdo dos festejos profanos, acirrando os dosflentre a Igreja Catodlica feirense, a
Prefeitura e os sujeitos participantes da Festadéana.

Os espacos de ocupacéao dos festejos agora senpagetiam” a lI6gica da Setur, que
determinava o percurso a ser feito pelos sujeibosvento, sendo rompido apenas no ano de
1983, com a mudanca do roteiro “a pedido dos teseile candomblé, que gostariam de
desfilar para a multiddo que, geralmente, acompanioacortejo [..f*”. A mudanca do
roteiro da Lavagem, naquele ano de 1983 parecgiderndo apenas uma deciséo isolada da
Secretaria de Turismo, mas parecia ter uma inéeréés de Zeca de lemanja em mais uma de
suas provocacdes a Mae Socorro. Na entrevistabal@#a fala sobre a sua interferéncia na
mudanca no roteiro percorrido pelas baianas nacaete e comenta a respeito de uma
mudanca feita a partir de sua sugestao.

R: Conte-me mais um pouco disso, eu encontrei maljoque teve um ano que saiu
da igreja de Santo Antdnio. N&o encontrei no jogoa saiu do alto do cruzeiro.

Z: Teve um ano que saiu da igreja de Santo Ant@aiteve um ano que saiu da
igreja do Cruzeiro. E quem foi o criativo? A cnédiade, quem fez a confusao fui
eu. Quem fez a confusdo. Eu tinha Netinho. QuénNettrabalhava na Secretaria
de Turismo.

R: Ah entendi, foi uma escolha do senhor.

Z: foi uma escolha minha.

R: E a Prefeitura?

Z: O prefeito era meu pai, era meu filho, era melga, era meu irmdo... Mas se
fosse no tempo de José Falcdo, eu tinha mais datleri Eu tinha. No tempo de

Colbert. E, mas, naquela época o pessoal era ddmtinha essa violéncia que tem
hoje em dia. (pausa curt®)

Zeca de lemanja indicou a relacdo politica que imlaatcom os gestores. Evidenciou

seu capital politico e taticas de influéncia parmm@anca dos percursos na Lavagem de

124 Feira Hoje, Feira de Santana, 22 de janeiro d&188o XIII, n°2659.
125 Entrevista do Senhor Zeca de lemanjé concedidenad® Pinto de Oliveira em 07 de julho de 2013.
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Santana em anos diferentes. O acumulo desse cppltito pode ter se dado justamente

pelas taticas e caminhos encontrados por Zecandanj&@, uma vez que, a cada dia, Mae

Socorro parecia perder seu prestigio acumuladontiuseeus quarenta anos de Lavagem de
Santana, em especial, por sua postura e acao.

Quando Zeca de lemanjé a deixou desencontradasaeen da vinda da Lavagem da
Igreja dos Capuchinhos, o faz com base na redeo questenta nas suas decisdes, Netinho,
funcionario da Setur. Havia claramente um jogo idpudas entre Zeca e Mae Socorro e, em
alguma maneira, parece ter sido impactado pelasaapoliticos somados por Zeca ao longo
de sua passagem pela festa e os bens simbéfiadsuiridos nas relacées desenvolvidas com
os politicos e figuras da imprensa.

Outra mudanca feita neste itinerario ocorreu nd @83, quando a Lavagem sofreu
grande ampliacao, saiu do Alto do Cruzeiro, na ipnaade da Rua Nova e do atual Estadio
Joia da Princesa, para se dirigir a Praca Matridedaveria convergéncia com os folides. A
mudanca ndo se manteve nos anos seguintes, voltandmtigo roteiro, percorrendo as
principais ruas do centro da cidade, como a TartaliCarneiro, Rua de Aurora, Senhor dos

Passos, Praca da Bandeira e Marechal Deodoro.

2.4 BANDINHAS OU TRIO ELETRICO NA LAVAGEM?

No final dos anos 1940, ocupava as ruas do cemtradhde - proximo a Igreja da
Matriz - os Barbeiros de Bonfim, a mais famosa ehegida zabumba da regido. A sua
chegada nas ruas representava alegria e diverbroerb. Era o toque dos seus instrumentos
e o0 ritmo de suas musicas o grande catalisador legriaa irreveréncia, liberacdo e
sociabilidade dos participantes e espectadoresagdagem de Santana. Eles eram cativos e
marcavam sua presenca nas varias manifestacoedaradas profanas pela Igreja Catolica.

A Zabumba do Bonfim fazia a alegria do Bando Anador, da Lavagem de Santana
e também da Levagem da Lenha com suas machinhasrdaval, sintonizadas com as
paradas de sucesso tocadas no radio da época cenpregramas de auditorios. Muitos
sucessos eram cantados, em especial, os vindosatnavais do Rio de Janeiro, 0s
participantes eram embalados pelas mudicikilher do Padeirpsucesso cantado pela dupla
Joel e Gauchalardineira, eternizada por Orlando Silva, e muitas outras hiahas e sambas

2650bre os Bens Simbélicos ler Pierre BourdEconomia das trocas simbélicas
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cantados pelas mulheres de sucesso do radio nkciaisacomo Emilia Borba e Aracy
Almeida.

Ao som esfuziante dos Zabumbeiros do Bonfim, osigq@antes e espectadores se
fundiam através de um jogo de relacbes, aproprsagdeeproducdes de uma linguagem
corporal fruto da pratica cultural da Lavagem. Esissa composta de diversos elementos e
multivivéncias presentes nas performances dos grppaicipes da manifestacdo. Um dos
elementos presentes na Lavagem era o samba e @snhas de carnaval que davam tons de
burlesco e Iudico a Lavagem.

Estes tons estavam presentes também nas fantasiasadcarados, nas fantasias dos
caciques apontando seus arcos, flecham em diregainbdico, temeroso de ser acertado pelas
flechas desses “selvagens”, além do temor, a &tague dos cangaceiros com sua valentia e
“barbarie” trazidas por suas espingardas e baidbgseixeira e facdo do cangaco. Segundo
Oliveira Filho (2008, p.81),

Os indios eram homens com o corpo pintado com t@xa; portanto cocar e tanga
confeccionados com penas de peru e, na cinturbarinpenduradas umas
cabacinhas. A frente ia o cacique, seguido de déaza comandados. Nas maos,
traziam arco e flechas com que ameacavam as pgssdeio dinheiro. Eu tinha

um medo danado de ser morto por eles.

Nesse ritual de horror, estavam incluidos os casige que imitavam, nas

vestimentas e apetrechos, os integrantes do bamdeiddo Cangaco, o Lampiéo.
Ficavam zanzando pela praca, a fazer medo a queninh& coragem. Hoje eu vejo

gue nem ai eles estavam para as criancas.

indios ou cangaceiros realmente podiam néo estdo preocupados com as criancas,
porém ndo podemos deixar de acreditar que a Lavgmecia ser também para esses
menores e para 0 publico em geral uma encenacéypgda pelo fato de transmitir e
reproduzir uma série de informagdes de carateriglwom seus sentidos ressignificados ou
até mesmo legitimador sobre as representacdesdios e do cangaco.

Complementando esse panorama “moével e pedagdgistdvaen as baianas
representantes dos elementos afro-brasileiros. Vadem parecia de fato ser também um
lugar onde se presentificavam elementos da bradéidrejeitada”, talvez fosse isso que
incomodasse tantos alguns setores sociais desejedosmatar ou até mesmo acabar com as
manifestacdes de carater profano. Coincidénciadmy estes elementos eram movidos pela
musicalidade do samba, um marcador da identidadena. Os participantes desfilavam

pelas ruas em um grande cortejo vivenciando, aonmésmpo, um lugar de representacéo de
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elementos formadores da identidade nacional, nmakéia faziam deste lugar um espaco de
brincadeiras e encenacgfes comicas e politicas.

Com o passar das décadas as musicas da Lavagemniasolfreram modificacdes.
Segundo senhor Anténio Ram®s as musicas com refrdos de carater ambiguos eram
presente desde as décadas em que era frequeraaldavatem, isto é, nos anos 1950 a 1970.
Mas ao longo dos anos, em especial, entre as dédada0 e 80 ganharam letras de carater
mais pornografico ficando mais escancaradas assflansideradas mais ousadas no canto e
na voz dos participantes.

A entrevista com senhor Antdnio Ramos nos levajaima inferir que a Lavagem
comeca também a se abrir ao longo dos anos, eveadaais, as encenacoes e performances
com tons mais ousados e acfes que geram enfremtengemoral da comunidade feirense,

Ccomo se observa em seu relato:

A.R: Inclusive eu! E a gente ia pra lavagem, pra danealavagem que era uma
danga boa, que vocé podia participar tranquilo, mfiee tinha aquela de vestir saia
era viado. Era homem vestido, era 0os homens de,Femaior parte dos homens de
Feira se vestiam de baiana, era uma baianada déisal). E era uma festa bonita,
tomando a cerveja dele, o refrigerante dele, esisa ¢toda, era uma festa bonita.
Terminava tava todo mundo cansado, ndo tinha ceadg um ia pra sua casa, com
suas saias, com suas roupas. Era uma festa bénititlmamente ndo tem nada
disso, é s6 imoralidade, palavrao.

A.R: Teve um dia, rapaz, que foi uma imoralidade tamde. Eu me lembro como

hoje, ali na esquina da Igreja Senhor dos Passosaurn saindo da direcdo do

correio para o mercado de arte. Um carro todo tadeide rola, cada pénis enorme
tudo pendurado no jipe. (risos)

R.O: Isso na Lavagem? Cheio de rola saindo de 1a?

A.R: Rolas do carrao e povo cantando pau dentro pawvefas paus estavam la em
pendurad®.

Estas informagOes possibilitam a visualizagdo depamorama geral nas mudangas
ocorridas na Lavagem, entre os anos 1950 e 19&nhdquo senhor Antbnio Ramos fez a
opcao de nao frequentar mais este espaco devidmdancas profundas de comportamento
dos participantes. Possivelmente, ele ndo foi a@aimjue se chocou com tal imagem
representativa de varios pénis pendurados em ura saguido por varias pessoas cantando
“Pau dentro, pau fora, quem tiver pau pequeno, wédbera”.

Ainda segundo Antdnio Ramos, os participantes séakamam com a mdasica

carnavalescaMamae eu quero, Mamae eu quero/ Mamée eu queroaridda a chupeta, ai,

127Entrevistado concedido por Anténio Ramos a Renriato Be Oliveira em 05 de Fevereiro de 2013.
128 i
Ibidem
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da a chupeta/ Da a chupeta pro bebé ndo chdrar!faziam alusdo ao 6rgao genital
amarrando linguigas nas calgas ou no penico. Algumda mais irreverentes colocavam a
linguica dentro do penico e misturando-a a cered@eciam aos espectadores durante a
caminhada do desfile.

Todo este movimento se aproximava do burlesco ede&ava de transmitir uma
imagem para os que estavam de fora acompanhandwagém, talvez este seja um dos
fatores da auséncia de familias nessa manifes@giim dos motivos do atrito da Igreja
Catolica feirense com essa expresséo da Festade@ua profana, nas ultimas décadas de
Sua existéncia.

Outro forte motivador das mudancas das performaoaksrais da Lavagem foi a
entrada do Trio elétrico, um novo elemento moddfaradas expressfes corporais e do gosto
musical. Ele destoava e parecia criar muitas dé&soas de opinides quanto a sua presenca
na Lavagem, para alguns era considerado um elenmyasivo na tradicdo da Lavagem, pois
interrompia um ciclo natural do seu desenvolvimeato romper com sua caracteristica
particular em sair acompanhada pelas alegoricadiriizas.

O Trio elétrico, invencdo da década de 50, surgBaisia a partir da experiéncia
vivida pelo grupoClube Carnavalesco Misto Vassourinha do Reatles formavam uma
grande orquestra composta, em sua maioria, pgumehtos de metais, alguns de madeira e
pouca percussao. Apesar de estarem de passageaivanos - onde seu navio ancorou antes
de seguir rumo ao Rio de Janeiro, lugar em quécgmatiam do carnaval carioca - aceitaram
0 convite da Prefeitura de Salvador para, em cieard carro, fazerem uma apresentacéo
pelas ruas da capital. Essa novidade foi um grandesso e conseguiu “varrer” uma massa
de folides percorrendo em ritmo frenético ao sonfreio dos Vassourinhas.

Nesta mesma década, influenciados por este frestopla Dodd e Osmar criaram um
carro de som elétrico, conhecido como Fubica. Nnaseal do ano seguinte, a dupla recebe
um novo integrante e juntos formam um trio que noaastrumentos elétricos. Esta formagéo
d& nome a revolucionaria invencdo de Dodbd e Osmagrro com forte poténcia de som
elétrico que passa a ser chamado de Trio elétrico.

Seguindo a afirmativa de Fred Goés (1982), o Tinibat o poder de canibalizacéo,
pois parecia deglutir tudo o que era encontrada gednte, de forma muito rapida,
transformando e modificando todo o contexto enemiatr Em certa medida, ele passava a ser

o foco condutor, ao passo que atraia todas asC&tenpara si, € por consequéncia outros
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grupos de musicos e expressdes de cultura comoasaentbda vao perdendo espaco e essa
diversidade cultural passa a se intimidar na fextes, o Trio era um grande concorrente e um
“homogeneizador” do som e do ritmo, além de trgmea aquela festa da Lavagem uma
ordem e organizacao diferentes das Lavagens a ®rio

Diferentemente, as bandinhas mantinham seus panigs num lugar de
“horizontalidade” durante o cortejo, apesar das ateagdes e ordenamentos dos grupos
participantes da Lavagem ja ficarem bem claros joges de relacdo e manutencdo do
desfile-cortejo. A introducéo do Trio elétrico naviagem, segundo os jorn&islha do Norte
e Feira Hoje,ocorreu nos anos 60, quando a Lavagem parececehide investimento para
sua ampliacdo por parte da Prefeitura MunicipatabEscao da prefeitura gerou criticas de
membros da sociedade e da Igreja Catdlica, comnd&a®inos jornais, como reolha do
Norte, questionando a originalidade da Lavagem e seu #enmdasentido e objetivo. Essa
presenca do Trio elétrico dentro do cortejo patastlar, nas relacdes de manutencdo da
Lavagem, tensdes e ampliacédo de disputas dessesssgd sociedade feirense.

Até o ano de 1977, a diretriz da Setur era rewlamentos arcaicos da lavagem,
dando-lhe um carater mais moderno, constituidaidesketrico e shows de palco, mas esses
projetos se encerram com a proibicdo do trio el@tre o retorno das zabumbas e trios de
cantadores. Parece que o apelo de Helder e desahlgambros da comunidade Feirense em
manter a tradicdo da Lavagem com instrumentos theinzlaas, charangas e outros foi
escutado, pois no final da década de 70, por deasapropria Setur, o trio-elétrico foi
retirado da festa, e houve valorizagdo de elemen&is antigos para dar ritmo as dancas e as
irreveréncias.

Acredita-se ser um dos grandes interesses, naongornede Helder Alencar, mas
também da Igreja Catolica em manter a Festa comesl®s expressivos de caracteristicas
mais tradicionais, ndo desejando, dessa formapéiag@o da festa da Lavagem, evitando que
ela ganhasse propor¢des maiores como pareciacestéeeendo a cada ano, apds a Setur ter
assumido a administracédo da parte consideradanar.ofa

A Igreja, a cada ano, se tornava ainda mais destalat parte profana, pois a
organizacdo desta etapa da Festa de Santana, éofomjdito, passa a ser ndo mais de
responsabilidade dos membros das comissdes estolidrganizada pela igreja, mas sim da
Setur, (6rgao criado pela prefeitura), que parew@guele periodo, divergir das metas e das
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propostas da Igreja para a Festa, pois estavanstinde mais fortemente na parte
considerada profana com a captacdo de patrociarasopevento acontecer.
Partilhando da opinido de Monsenhor Renato Gal@m Silvério Albuquerqué®

criticou também a Setur a respeito da festa profana

Se a Secretaria de Turismo quer fazer sua festa trmmelétrico e os
barraqueiros que ndo misture a Igreja nisso. Cegtéeacontecendo atualmente é
uma vergonha para a propria cidade: a igreja Catguor exemplo, esta rodeada
de mocambos e favelas e o que é pior, a faltaglert@ é uma coisa absurda.
Transformaram a praga num sanitario pubfito

A referéncia ao Trio elétrico deve-se ao seu ret@arrLavagem, no ano de 1981 e
1983, num ponto fixo na Praca da Catedral, umaquezsua participacdo havia sido extinta
desde 1977, por decisdo da propria Setur. Dom rigilwéa esse retorno como um grande
enfraquecimento da parte litargica, e que resaltad afastamento dos fiéis do verdadeiro
sentido religioso da Festa, pois um numero sigatiffo de fiéis pareciam se interessar mais
pelos eventos profano. Muitos iam a festa ndo participar dos atos litirgicos, mas para se
entregarem a pandega e a bebedeiras nas barracas.

Dom Silvério de Albuquerque, o entdo Bispo da diecelemonstrava também uma
grande preocupacdo quanto ao modo como o0s partiepae espectadores estavam se
apropriando da Festa e os significados que elasasatdando as comemoracfes de Santana.
A Lavagem, naturalmente com o passar dos anosarsgfdrmava e ganhava novos formatos
com a inclusédo e exclusdo de novos elementos. Ungindes destaques dessa mudanca
foram os novos tons de musicalidade sentidos pedscipantes da Festa e a forma como
eram expressos.

No final da década de 70 e durante a década das80catas das filarmonicas 25 de
Marco, Vitoria e Euterpe Feirense, presentes netcala Praca da Matriz, perdem espaco
para palcos de shows montados pela Prefeitura, smdantavam novos ritmos do carnaval
baiano: os sons das guitarras baianas de Doddé erQ$iberto Gil e sudvarcha da

129 Tomou posse na diocese de Feira de Santana em®@@id de 1973. Nasceu em Olinda-PE em 11 de margo
de 1917. Ordenado em 30 de maio de 1942. Foi didgoSeminario Serafico em Campina Grande — PB,
ocupou altas fungbes na Provincia franciscana. Bn®,1foi sagrado Bispo e destinado a Caetité - Béeo
esteve por trés anos, sendo transferido para #eiantana, onde assumiu o governo em 20 de mdi67se
Criou novas paroquias; organizou o patriménio déoAdossa Senhora de Lourdes como fundagéo dioaesan
Restaurou a antiga sede do Bispado e fundou o @emiSantana Mestra. Permaneceu até 1995, continuou
presente na Diocese como Bispo Emérito, exercatattre outras, a funcao de Conselheiro até setirfaato
em junho de 2013.
130 Fejra Hoje, Feira de Santana, 23 de janeiro d&,18® XIII, n°2.660.
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Tietagem Morares Moreira varrendo a multiddo com Massourinha elétricae Um frevo
novo composto por Caetano Veloso. As musicas dagueles estavam sintonizadas com o
grande fenbmeno do momento, o Trio elétrico.

O largo da Matriz era um grande palco onde sobilggunno seu espagco muitos
tempos e histérias da Lavagem. As cancdes canta®® lugar movimentaram corpos e
ritmos diversos, além de ter ditado comportamergosugerido novas maneiras de
sociabilidade. Neste mesmo lugar s6 que em temfmetes aconteceram muitas formas de
apropriacéo e vivéncias dos festejos, foi nelamuéos participantes dancaram ao som das
Zabumbas e charangas nas primeiras décadas do s#étalcomo conta Boaventura (2006) e
Lajedinho (2004).

Nesta mesma Praca, apos ter seguido pelas ruadadie,cos Zabumbeiros do Bonfim
levavam os participantes ao éxtase da danca didieato como afirmava o senhor Antonio
Ramos: “Era um fogo rapaz, e as muasicas quente€ sambava, quisesse ou ndo, vocé
sambava”. Eram as bandinhas, o grande sucessovdgdra e da festa dita profana, com a
chegada elétrica, 0 movimento, as performancessd@stos e sua forma de se divertir
também se alteram.

Paralelo a tudo, isso comecou a existir uma batadea permanéncia da tradicéo e a
retirada do Trio elétrico na Lavagem de Santanta Batalha, noticiada nos jornais locais,
alertava para os impactos na estrutura da festy sa mantivessem estes elementos
modernos. Membros da Festa, como a propria Maer@oamnsideravam desnecessaria a
presenca do trio elétrico, pois para eles o Triscdecterizava o sentido original destes
festejos. Realmente, o Trio elétrico é visto como abjeto estranho que parece mudar a

formar de “carnavalizar’ e da diversao dos feirense
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3 A FESTA DE SANTANA: ESPACOS DE DIVERGENCIAS

Compreender as disputas e conflitos aflorados ngpoaeligioso feirense, ao longo
do século XX, a partir da festa em homenagem aoeadrda cidade de Feira de Santana,
além de entender como as relacbes de conflitos sputdis interferiram no préprio
funcionamento e fabricacdo dos festejos e nosdigassos espacos, bem como investigar as
reacdes dos participantes do festejo frente a@lmde extinguir as Festas de Largo é objetivo

deste capitulo.

3.1 A IGREJA CATOLICA FEIRENSE: SEUS TERRITORIOS'HMITES”

Para comecarmos falar sobre o campo religioson#eprecisamos compreender
inicialmente como se organizava e se distribuigigi@io de maior predominancia dele até os
anos oitenta. O Catolicismo feirense teve suassafitnda no periodo colonial e durante
muito tempo foi a religido majoritdria na comunidaiirense. O simbolo da fé catdlica
estava presente no cotidiano dos cidaddos e depsatisas habituais. Era possivel ver
expressdes da religiosidade em varios momentostida ma sociedade, seja em aniversarios,
em celebragcdes publicas e até mesmo como patranosudas instituicdbes a exemplo das
filarmoénicas™".

Durante muito tempo a igreja Catdlica feirense teffl@ concorrente, por iSso gozava
de grande tranquilidade no comando de seu reb&ums energias estavam voltadas para
manter e fortalecer o seu poder simboalico frerteraunidade. Além de restaurar a fé catélica
no seio da sociedade no primeiro quinquénio doleétd, em especial quando o espaco do
catolicismo passou a sofrer concorréncias com gatteede outras religides. “Dir-se-ia que
Nossa Senhora Santana ndo € mais a unica profet@ase. Outras divindades, entidades
sagradas e musas também foram convocadas pargquregeis fiéis e seguidores, louvadas e
hineadas por variados cantos e linguadéfis.

Segundo Silva (2009) o campo religioso feirensecems anos 30 e 90 se constituiu

por uma diversificacdo de expressdes religiosas@uthrem espaco e fiéis, estas tambéem

1¥pjiscussdo apresentada por Rollie Popino no sea Feira de Santana e Elizete Silva em artigo sobre
Campo religioso feirense: noticias e reflexdesipiahres.
132 SILVA, Elizete. O Campo religioso Feirense: natfcie reflexdes preliminares. I8tientibus, Feira de
Santana, n.41, jul/dez. 2009, p.44.
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buscaram se estabelecer na cidade, mesmo sendmndote combatida pela Igreja e
comunidade catélica. Segundo Silva (2009) as prameioticias sobre a chegada de missdes
evangélicas na cidade, em seus estudos, ocorremm 987, apds trabalho proselitista
organizou-se a Igreja Evangélica Unida de Feir&algana.

Anos depois em 1939 foi fundada a Assembleia des[@em seu protestantismo de
origem pentecostal. Nos anos 40 os Batistas comagserestabelecer na cidade. Em 1941 os
Batistas formaram a Congregacao Batista e no ant9dé organizou-se a primeira Igreja
Batista da comunidade feirense, apos estes anmsalgnominacdes de carater protestante
foram ocupando espacos na cidade.

O estabelecimento de denominagdes protestantebeagerou grande incomodo da
Igreja Catodlica, pois foi colocado em risco o sewmthio religioso. Muitas atitudes foram
tomadas, desde perseguicdes a atitudes de intcker@nameacas aos fiéis que alugassem
casas para os crentes realizarem seus cultos. al Jevlha do Norte era outro ferrenho
critico da presenca dos protestantes na cidade.

O Jornal Folha do Norte era transmissor de pari@pdado da elite feirense letrada
que desqualificava e considerava o protestantisomeocuma religido de pessoas incultas.
Paralelo a todos estes acontecimentos, outra egaresligiosas a se instalar na cidade foi o
Espiritismo. Seus participantes em grande maioraanepessoas mais cultas. O campo
religioso feirense também tinha a presenca dosuktligiosos afro-brasileiro, também
fortemente combatido e perseguido pela Igreja icat@ batidas policias a fechar a todo
tempo espacgo onde ocorriam préticas religiosasidieccafro-brasileiro.

O forte combate do catolicismo a outra express@giagsas, em especial o
protestantismo, esta ligado ao préoprio processoedeganizacdo e restauracao vivido pela
Igreja Catolica brasileira. O resultado desta caojta se dar pelo processo de separacao
entre a Igreja e o Estado e a crise da RepublidaaVeé\ Igreja brasileira precisava se
reorganizar para sobreviver aos novos tempos.

Nesse periodo a Igreja passou por uma série demaicdes ligadas ao processo de
ultramontanismo e da neocristandade que buscardaiefer o catolicismo de inspiracao
trindentina e desmantelar na medida do possivehamado catolicismo popular. Neste
periodo foi se inaugurando devoc¢des de cunho meaigcal e sacramental no intuito de
desprestigiar antigas confrarias e irmandades. Adéncriar uma Igreja mais forte para

combater protestantismo, espiritismo e as religadesbrasileiras.
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O ponto mais alto da romanizagédo da Igreja do Brasno ja fora discutido no
capitulo anterior foi o Concilio Plenério Brasitede 1939, pois ele enquadrou efetivamente a
Igreja no espirito Tridentino e Ultramontano. FelemSantana parecia, nos ano 40, adotar o
novo espirito a guiar a Igreja Brasileira com acdesenfraquecimento das confrarias e
irmandades como podemos supor a partir dos esaptesentado por Batista (1997) sobre a
festa de Sant’Ana.

Apesar de existir uma caréncia de estudos sobfeacias e irmandades na cidade de
Feira de Santana, Batista (1997) sinaliza atituldemtervencdes diretas por parte da Igreja
em instituicOes religiosas como o Apostolada dac@waque teve toda sua diretoria
substituida a mando do Paroco nos anos trinta.aOntrdanca feita pela Igreja agora nos
festejos de ordens religiosas foi a proibicdo dpiés de Banda musicais dentro da Igreja
durante eventos religiosos. Tal atitude gerou muogatisfacdo das Bandas de musicas como
seré discutido mais a frente.

A cidade vinha sentido as mudancas pela quaisfiansto o discurso em defesa de
uma festa da Padroeira mais pura e com mais fagarie religiosa. A auséncia de parte da
comunidade nos rituais litirgicos néo era algo s apenas nos anos setenta e oitenta
quando a festa de Sant’Ana foi ganhando um cad&emnaior espetacularizacdo embutido
pela Setur quando a assumiu nos anos setentamBsdver ainda no final da década de
trinta a fala do Paroco e sua existéncia por urst fmais litdrgica: “A Festa da Padroeira
continua com o brilho das anteriores... € uma f@staxpansao popular. As missas Sao pouco
concorridas. Ha anos venho insistindo por uma hagem mais perfeita a Sant’/Ana, com
pequeno resultadd”

Paralela a toda esta discussédo Feira de Santaha passando por uma série de
transformacdes, e a longo passo parecia alcancalmejado progresso. As mudancas
instituidas ano a ano geravam na cidade e tambérseammmarcos simbolico alteracdes de
pontos da cidade, ligada diretamente na formac&naedentidade.

Sendo um bom exemplo a modificagdo da feira de dadantigos currais publicos,
para uma regido mais distante do centro. Outro pkefoi a relocacdo da famosa feira do

centro da cidade para o Centro de AbastecimenteséNperiodo as industrias comecavam a

133997, Apud. BATISTA, Silvania Maria. Livro Tombo da Catedral de Santana. In: Monografia de
especializacadConflitos e Comunh&o na Festa da Padroeira em Feide Santana (1930-1950jefendida na
Universidade Estadual de Feira de Santana, no Bepanto de Ciéncias Humanas e Filosofia, 1997.3049
1968). f.51.
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chegar e por isso era preciso adaptar a cidadea@s ares da mudanca como identifica os
estudos de Oliveira (2008) sobre Feira de Santanseels tempos de modernidade.

Entre os anos 50 e 60 a cidade passava por trarefoes e ganhava cada vez mais
importancia e espaco na economia baiana e se af@eseom grandes potencias financeiro,
além de ser no estado da Bahia a segunda maialeciBate fator, entre outros, deve ter sido
0 motivo de em 21 de Julho de 1962 por decreto IPdpaJodo XXIII pela Bula
"Quandoquidemnovae", a cidade ter se transformadDiecese.

Naquele ano a cidade parecia assumir uma nova famaet para a Igreja Brasileira
e possivelmente se tornaria um grande centro cidalgdo Catolicismo na regido. A diocese
feirense foi um desmembramento da Arquidiocese @le Salvador da Bahia. Sendo o
primeiro bispo feirense Dom Jackson Berenguer P(a862 - 1971), ap0s seus nove anos
liderando a diocese foi substituido por Dom Silvérarbas Paulo de Albuquerque (1973 -
1995).

Antes da chegada de Dom Silvério Albuquerque, adgdicou dois anos sem Bispo,
pois o ultimo havia sido transferido em 1971 pagsuenir a Diocese de Paulo Afonso. O
novo Bispo tomou posse em 20 de maio de 1973. ierorPernambucana, nasceu em
Olinda, em 11 de marc¢o de 1917. Batizado como cendarbas Paulo de Albuquerque. Teve
seu nome alterado quando se ordenou, em 30 dededi®42, passando a se chamar Dom
Silvério de Albuquerque.

Teve uma parte de sua formacdo na Alemanha, tedgguss de sua Ordenacédo se
tornou em plena era Vargas diretor do Seminariaf@erem Campina Grande — PB, também
ocupou altas fungBes na Provincia franciscana sdan®de Origem. Tornou-se Bispo em
1970, e foi designado para assumir Caetité — BArelg esteve durante trés anos antes de
assumir a Diocese de Feira de Santana. Nos sesaglarmastorado foi responsavel por criar
novas paroquias, organizar o patrimoénio do Asile$doSenhora de Lourdes como fundacéo
diocesana, além de restaurar a antiga sede dodBispfundar o Seminario Sant'Ana Mestra.

Coincidentemente a ocupagédo do Bispo acontece midéuada pela qual a Igreja
estava experimentando novas formas de se levaamgelho ao povo. A América Latina e
sua mais recente perspectiva de evangelizar fordake chamada “Igreja dos Pobres”. A
Igreja latino-americana lembrava a todos que naisteexapenas um mundo moderno

desenvolvido, mas também um submundo subdesengolRdformulacdes possiveis pelo

90



“Concilio do Vaticano Il ao assumir como lema: néiais 0 anatema, mas a compreensao,
ndo mais condenacao, mas dialdgd”

Porém o Concilio gerou internamente na Igreja an&méo de dois grupos os
chamados “renovadores” ou “progressistas” e o0s sexmadores” como apresenta Azzi
(1983). O grande defensor dos projetos dos cordares fora o papa Jodo Paulo Il. Segundo
Boff (2005) a grande caracteristica deste papatda festauracdo da grande disciplina. O
mesmo autor defende a ideia de que o Papado refesetentativa de frear o que chamaria
de “aggiornamento”(processo de modernizacao) agalgsendo o grande pretexto usado pelo
Papa Jodo Paulo Il a ideia de salvaguardar a diefgicatolica.

Para realizacao de seu projeto o papa ndo se aafseénte ao Concilio do Vaticano
II, mas fez sua leitura na perspectiva do Conditio/aticano I, o qual centrava todas as acoes
da Igreja na figura do Papa, sendo ele infalivéb®&do de poderes absolutos. Desde entéo
comecou o processo de restauracdo de uma igregaduea onde o Papa estava no topo. No
intuito de levar a frente seu projeto reescrevelir@to candnico, no qual enquadrou toda a
vida da Igreja e também publicou um Catecismo Usaleda Igreja Catdlica para oficializar
0 pensamento Unico dentro da Instituicdo. Aléematebater diretamente religiosos ligados a
ideias mais progressistas como a teologia da labaot

O novo bispo de Feira de Santana parecia camirdlas jmeias dos conservadores
como apresenta o estudo de Juvenal Santana (20&Byq levanta a possibilidade deste
conservadorismo se dar como resultado de um paosaitiento do clero feirense de maior
passividade frente as questbes politicas tdo efegnées nos anos da ditadura militar. Pelo
depoimento do Bispo a uma revista sobre a questapragressista x conservadores ele
responde que tal situacdo “é uma coisa ficticiaa anacao, porque na verdade o que existe é
que uns desse queriam mais renovacéo e outrosafdemo™>°

O Bispo nesta declaracdo parece esta alheio asnpliad transformacdes sofridas
pela igreja brasileira em especial a inaugurada asmhamadas Comunidades Eclesial de
Base- CEB'’s, advento da igreja mais progressisi@mAdo envolvimento desta com
movimentos sociais e comunitarios. De fato a pastdo Bispo se apresenta como
conservadora, ndo observando a existéncia de toenflio seio da Igreja brasileira, que

internamente na sua formacgéao era diversa.

1¥Discussao feita por Leornado Boff no texto O Papa dolta a grande disciplina. 2005
In:http://www.adital.com.br/site/noticia_imp.asp?lafd&img=N&cod=80393 Acesso 10 de dezembro 2010.

135 publicado na Revista Panorama da Bahia 01/12/¥988), n°06, p.17.
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Seguindo uma postura de carater restaurador, coBeipense comecga nos anos
oitenta uma grande batalha para dar fim ao quedsmasa profanacéo do sagrado, as festas
de largo associadas as festas religiosas. A ertidadfesta de largo mais marcante fora o
Bando Anunciador, a Lavagem e Levagem da lenharimdea a festa em homenagem a
Padroeira da cidade de Feira de Santana. Alémsdésttas de largo findaram na cidade
expressdes de carater popular, ligado a Igrejajocanbavagem do Alto do cruzeiro. A
atuacao do Bispo foi bem extensiva na sociedadents.

Nos anos oitenta se fortaleceram nos jornais dissuivindo tanto do Cura
Monsenhor como também do Bispo para extinguir tafde largo, sendo um dos muitos
argumentos o aumento de violéncia na festa, agémusonora das barracas e a invasao do
profano no sagrado, além da auséncia de fieis pasnas e parte litirgica. Porém as
reclamacdes ndo pareciam tdo contundentes a petwat ao fim dos festejos de largo.

Na fabricacéo da festa dos anos setenta e oitastagam a existir trés importantes
elementos agregadores para sua realizacdo: a,lgr8gtur e o povo. Cada um se apropriava
da festa com um sentido e intencdes diferentespquecem nao mais se convergirem. A
Igreja a cada ano estava perdendo espaco paradiedtago e o foco das homenagens a
Orago parecia se centrar muito mais nas expressoeerformances praticadas pelos
populares presentes especialmente na lavagem evagem.

O clero feirense comecava a compreender no quetaadstava se tornando e isto se
confirma mais fortemente com o surgimento da S&ceetle turismo que passou assumir
parte dos festejos e desejou torna-lo um produtfetito. A Festa de Sant’ Ana a cada ano
ganhava dinamica propria complexizando suas fodeaser e se organizar. A medida que os
anos passavam, a festa ganhou maiores proporcées publico cresceu, o Secretario de
Turismo Itaracy Pedra, no ano de 1984 declaravaauf@ento no volume de publico, a cada
ano que passa esta a exigir uma mudanca na estdadesta, a fim de absorver todo publico
frequentador. Ha tempos atras, se fazia uma festalf® mil pessoas. Hoje o publico previsto
é de 200 mil participantes no mesmo espaco ff&co

Mas a Igreja Catdlica parecia ndo aceitar essessnt®mpos € 0S comportamentos
dos participantes nos festejos, como também ascides de dar a festa de largo proporcdes
maiores que ja tinham, pois isto representava memécimento da parte litirgica e tirava
todo o sentido de representagao a qual o Catolicieirense desejava apresentar a sociedade.

136 Declaracéo publicada no Jornal Feira Hoje, Fer&antana, 07 de janeiro de 1984, Ano XIV n° 2p86.

92



Naquele momento a Igreja compreendia todo o seni@gdbesta e seu potencial de
ser um lugar aonde tranquilamente poderia se pnaclaovos valores, e poderia desenvolver
uma espécie de pedagogia religioso-educativa.aaidém entendia que a festa podia ser um
importante instrumento para divulgar e legitimaasuepresentacbes de fé e doutrina
Catdlica. Perder o controle de uma das mais imp@safestas da cidade podia significar a
perda de espacgo conquistado pela Igreja na soeddmense ao longo do século XX.

Tomar a decisdo de separacdo da festa de largarta lpurgica se apresentava
como uma faca de dois gumes para Igreja, pois @ogder em risco todo 0 seu prestigio e
respeito conquistado ao longo de décadas. Sendsuttado disto, a grande insatisfacdo de
seu rebanho que se afastaria de vez da IgrejanfiErnaria o quanto seu poder simbdlico no
campo religioso feirense estava se fragmentando @wamescimento de outras religides na
cidade.

Porém nao fazer a separacao significava para o bésjalidar a profanacéo e reforca
o pecado como podemos ver em seu discurso moraizandizer “se ndo ha mais sentido
religioso na festa, o melhor é acabar, ndo fazérlesyunca para dar oportunidade a se pecar
mais>"™. Seu objetivo também era de ndo por em riscoedliloilidade do Clero feirense
frente a comunidade, uma vez que esta poderiamaggegundo fala do préprio Clero, que a
igreja aceitava todas estas profanacoes praticedafestas de largo.

Seus discursos pareciam ser uma estratégia paeom populacédo da sua decisédo
em acabar a festa. Em 25 de janeiro de 1987, Ipgs a novena de Sant’Ana, o Monsenhor
leu uma cartd® que se dirigia a ele, a Dom Silvério e ao Prefelwsé Falcdo
responsabilizando-os pelos desrespeitos a religi@@as grandes obscenidades que
aconteciam durante a lavagem e pela falta de ag@osplucionar a situacdo, Renato Galvao
faz sua defesa apesar de concordar com a cartpressar a necessidade de acabar com a
festa, uma vez que a prefeitura investia mais do auecadava e a Igreja ndo conseguia
levantar fundos suficientes.

Porém havia uma grande contradicdo na fala do &teapeito da pouca arrecadacao
feita pela Prefeitura, uma vez que ele acusou iRn& municipal no ano de 1983 de fazer

grande arrecadacao e focar apenas na festa deskegjuecendo da festa religiosa e de dar

137 Feira Hoje, Feira de Santana, 08 de janeiro dé,1®8o XlI, n°2291, p.03.
138 A carta foi escrita pelo Senhor Pedro Félix umadiib Feirense que residiu em S&o Paulo durant® muit
tempo e se mostrou estarrecido diante das cenagrgsenciou na Lavagem de 1986. Feira Hoje, Fara d
Santana, 25 de janeiro de 1987, Ano XVII, n°396%. p
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um maior apoio as comissodes. A festa podia naotavdundos suficientes para Igreja, mas
nao foi 0 que pareceu acontecer no ano de 1984iquanomissao conseguiu levantar fundos
e com apoio da prefeitura, do governo do estada prdpria comunidade realizou grande
reforma na Igrej&®.

Com a estratégia de desqualificar a festa e sumafale acontecer a Igreja parecia
ganhar mais folego para por em préticas seu prdetxtincdo da festa de largo. A festa ndo
acabou houve modificacdes em sua forma de se a@sgarfuando migrou para o més de
julho a festa ficou resumida apenas a parte litargi procissao.

A retirada do popular de cena significou uma gracaltada para a Igreja, pois ao
mesmo tempo conseguiu acabar com dois elementdasode Primeiro dissociou a festa do
popular e do que considerava profanacao. Extingsiintencdes da Setur em tornar a festa
um elemento turistico, no qual o foco seria asagede largo por atrair um grande contingente
de pessoas e terceiro deixou ter concorrentes anaesliza¢cdo, pois minimizava a crise das
comissdes em arrecadar donativos para montagenestiz Uma vez que néo precisava
concorrer com as festas anteriores a janeiro corfNatal da Kalilandia e a festa do alto do
Cruzeiro e nem com a micareta que via depois da fesPadroeira.

Algumas conclusdes foram levantadas em estudass fedbre os motivos para seu
fim. Entre os argumentos para o fim das festaadple sua remocao de janeiro para julho
conservando apenas sua parte liturgica fora dascidr Brito. Ele defende a ideia que houve
a “impossibilidade de manutencédo de “acordo”, queate varias décadas possibilitou o
convivio de formas diferenciadas de louvor, no nesspaco festivo, para diferentes
personagens” (2006, p.81). Porém ndo podemos dedixavislumbrar que seu fim esti
diretamente ligado a ressignificacdo deste ac@i@mdendo a uma estratégia da Igreja e, em
certa medida, com anuéncia do Poder publico, quaddoenfrentou de frente a Igreja para
atender a um pedido dos populares em restaurasta fBodemos perceber que um novo

acordo foi firmado, mas néo houve a participagéatwdes para sua concretizagao.

139 As noticias sobre a reforma pela qual a Igrejaquagsi publicada no jornal Feira Hoje, Feira det8aa, 22
de janeiro de 1984, Ano XIV, n°2961, p.05.
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3.2 PROCISSOES DE SANTANA: ESPACOS DIVERSOS

Os preparativos para Procissao tinham inicio pedah@ com a missa solene na
Igreja Matriz. A partir das dezesseis horas o ceomgrcomo historicamente acontecia,
fechava suas portas a espera do desfile do Ségsite.preenchia as ruas com milhares de
pessoas que iam reforcar sua fé e prestar suashgeres a Padroeira da cidade. Era um dia
marcado por grandes performances de expressatigiasidade catolica.

Seu percurso era semelhante das festas de largre & anos 50 e 80 préstito
iniciava-se na Praca Padre Ovidio (Matriz) fazendoontorno na rua Monsenhor Mario
Pessoa ( na Presidente Dutra da Matriz até a GaSadde Sant'Ana), Senhor dos Passos
seguia até a Praca Dom Pedro Il ( Nordestino), Gerzeral Camara( proximo do Najé), Praca
Froes da Mota, Igreja dos Remédios, Rua Consellre@moco e por fim Praca da Matriz em
frente a Catedral como pode ser melhor visualizexmapa em anexo.

Apoés sair da Igreja Matriz, o cortejo era acompdohao primeiro quinquénio do
século XX pelas irmandades, confrarias e outrascasges religiosas. Estas levavam para o
préstito suas insignias, seus estandartes e imagems representacdo de simbolos que a
identificavam e permitia aos observadores compeend os principios fundamentais da
formac&o de cada grupo déeéfe

Além daquelas compunham o desfile o Clero locauasridades da cidade e outros.
No cortejo se faziam presente também os repredestalo funcionalismo publico e das
corporacdes, todos eram embalados pela musicalidadaesiastica das filarmonicas
distribuida ao longo da procissao.

Um sorteio realizado pela comissdo da festa definidia e horarios para cada
filarmonica fazerem suas apresentacdes, sejant@fas retretas, tocatas ou seratas durante
os varios dias do evento. Entre as filarmonicastiexuma disputa pelos melhores espacos da
festa, sendo um deles tocar no coreto logo apdsreeipa hovena, que marcava a abertura
dos festejos.

Prestigio para filarmbnica também era poder tocarlgreja no dia Magno da
Festividade, pois neste dia estavam presente asdeaios vindo de outras cidades ou outras

instituicbes para dar seguimentos aos atos litdsge as oratorias em honra a Sant’/Ana.

140 A discussdo sobre simbolos e seus significad@spessente na obra de Mary Ryan em seu texto Alpara
Norte-americana: representacfes da ordem socedado XIX. IN: HUNTY, Lynn.A nova hist6ria cultural:
Traducdo Jeffesson Luiz Camargo. Sao Paulo. Mdftinses. 1992.
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Porém os dois lugares de maior destaque a se cinseg sair a frente do andor da Excelsa
Matriarca e tocar no encerramento dos festejos.

A procissdo de Sant’Ana pode ser pensada como ingabem de comemoracdes
publicas. Pois além de ser complexa, assume urteca@multiplos sentidos e usos feitos de
distintas formas pelos seus patrticipantes e obderga. Em seu processo de funcionamento
muitas vezes, ela foi apropriada e praticada arpiertdiferentes interesses pelos grupos que
dela participou.

Observando a passagem de uma procissao pelasauatade de Feira de Santana
em seus varios tempos histéricos € possivel exdiseu ordenamento e funcionamento
muitas leituras das representacgfes ciclicamenttidag e reinventadas pelos participes dos
festejos. Permitindo-nos acessar relacfes exister#esociedade feirenses entre a Igreja e
outros setores sociais como o politico, empresariaté mesmo cultural, uma vez que o
Préstito representa um recorte da estrutura seciabana da cidade, onde possibilitava as
encenacdes dos papeis de carater simbolico dosipantes do desfile.

O Préstito da Padroeira era um espaco aberto asmetrformances culturais sejam
para expressar as renovacdes dos lacos da comemdaaliica com sua Padroeira ou até
mesmo reforgar a forga do Catolicismo como religgg@dominante na comunidade feirense.
A Procissao podia assumir também um espaco detdsspuaté mesmo de conciliagbes de
diferencas politicas e religiosas presente nodsgociedade feirense.

Como expressao de renovacao da fé podemos notaiGadao a qual as Irmandades
e Corporagbes prestavam no momento de ornamentsr ssntos para ser levado na
procissdo, nas décadas inicias do século XX. Nadaenh que os anos foram se passando as
irmandades e Corporacoes de leigos foram perdersfiace, resultado do novo
comportamento doutrinario assumido pela Igrejeepablica.

As reformulacdes da doutrina da Igreja Catélicasitema sofreu grande influéncia
da neocristandade como aponta Mainwaring (1989). dautrina tinha um carater
conservador e se baseava no ultramontanismo, qgaya uma maior racionalizacdo dos
cultos e também o distanciamento entre a Igreja soaiedades de leigo e, além disso, das
expressdes de um catolicismo popular.

Seguindo os principios da nova doutrina absorviddéa pggreja foi possivel
identificar, através das fontes, como a Igrejaefese interferiu na producdo do evento a

Sant’Ana durante todo século XX e em especial iimas anos em que a festa ocorreu no
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més de janeiro. Neste periodo as comissdes forfimddes pela Igreja em consonancia com o
Prefeito municipdl>. Os nomes a presidir a procissdo nos anos inidaiséculo eram
definidos, pela Irmandade de Sant’Ana em comumdacoom o paroco, mas ela e outras
Irmandades foram perdendo espaco e sofrendo unegz@ale esvaziamento principalmente
apos o Caédigo candnico de 1938.

Na medida em que as Irmandades foram perdendo cegfggobrevivéncia no
campo religioso feirense as ornamentacdes dos esmgmio que se pode constatar foram
sendo assumidas pelas familias, que tinham graowta lem poder embelezar a Santa a qual
ficava responsavel. Cada familia assumia a respoidsale de cuidar de um santo da Igreja,
na auséncia de um zelador para um santo o Parsigndea a tarefa algum membro da
comunidade. Como aconteceu com Dona Carolina quehegar a cidade foi convidada a
ficar responsavel pela ornamentacdo do andor d8&&edito e de S&o Vicente nos festejos a
Sant’ And*?

O cuidado aos Santos da Catedral ndo se resummasape dia da procissao, mas se
estendia para todo ano ou mesmo para uma vidaiczat@mo explicita o Senhor Anténio

Ramos:

A Matriz era bonita, uma pintura bonita, os altai@dos com toalhas, os altares
todos com fitas, de acordo com a zeladora de chaa Bembro-me bem que o
Altar de S&o José que desmancharam estupidamemgegrantemente,
desmancharam o altar de S&o José, um altar quet@ mmais velho do que eu, os
casamentos mais gra-finos de Feira de Santanaezeoain naquele altar e a Dona
Josefa era a zeladora, era uma Senhora respeitmsdaya desse altar como dela.
Santo Antdnio era de Amanda, Santo Antbnio e N&@sghora do Carmo, aquele
altar também com toalhas gra-finas tal, tal, talS&u Coracédo de Jesus era Dona
Tiblcia, uma florista de primeira qualidade, inohasfez muitas flores para capela
do Tomba e etc. No outro lado o Altar era de N&ahora da Vitéria o altar era da
Professora Sidr6nia, o do Coracdo de Maria ndoembro bem, quem era e o de
S&o Miguel também eu ndo me lembro. Mas essegsltados com estrados, esses
altares todos com esses estrados cobertos destapgtes altares todos com toalhas
importantes e bordadas ou pintadas em suas fitass todos os dias ou de trés em
trés dias aquelas flores eram trocatfas

A descricdo do Senhor Anténio Ramos nos dar elevsentficiente para depreender

o papel do catolicismo na vida desses Zeladoressudt®, além do espaco ocupado por ele no

4IA Igreja definia os presidentes da Comiss&o daaFdesPadroeira como ficou claro no depoimento dh&e
Antbnio Ramos, que foi convidado pelo Cura da Gatedonsenhor Renato Galvao para presidir a Comissa
do evento de 1979. Monsenhor juntamente com a iRmefeMunicipal na Gestdo do Prefeito José Falcéo
convidou para organizar os festejos de 1985 e d386presarios Oscar Marques e no ano de 1987 esanum
Everton Cerqueira.
142 Discussado presente no Jornal Feira Hoje, Feiadéana, 28 de janeiro de 1981, Ano XI, n°2002.p.0
“Entrevista concedida pelo Senhor Anténio Ramosrm&e Pinto de Oliveira em 05 de fevereiro de 2013.
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seio da sociedade feirense. Cultuar os santos pel#iplas expressbes de zelo, oragbes e
outras formas, foi heranga de um catolicismo adyiutal colonia.

Pela extensdo territorial do pais e distancia dadopele foi muito comum na colbénia
a grande auséncia de padres para levar os colonasiautrina mais proxima da Santa Sé.
Este fato levou as comunidades e os colonos a \d@serem um catolicismo popular com
praticas culturais bem distintas do Catolicismotymurés. As novas praticas reinventadas e
apropriadas pelos colonos na sua forma de pradidaatolicismo e prestar culto aos seus
santos parecem perdurar na contemporaneidadecina]

Os cultos praticados pelos devotos destes santesgua ter multiplas fungbes, que
vao do agradecimento as gracgas alcancadas atiéesdles de pedidos para empreendimentos
importantes na vida dos féis tanto de cunho pdaticcomo coletivo. Para muitos destes
devotos 0 santo representava um mediador entrenernoe Deus, podendo auxilia-lo mais
rapido no atendimento de seus deséjos

O cuidado prestado aos santos poderia represeatargs familias da sociedade
feirense devocao ou até mesmo gratidao por gracascadas. Isto explica o fator motivador
da dedicacdo e manutencdo de muitos destes ataremvestimento proprio durante longos
anos. Um grande exemplo de devocdo era da famdruddl que durante décadas
ornamentou nas procissées o andor de Sant’Anap pagamento de prome&€a

A passagem dos andores dos santos pelas ruasade sieimpre geravam no publico
explosbes de emocdes, sejam com aplausos, comscsatms, espocar dos foguetes e o
balancar dos lencos coloridos. Todos os olharevoftavam afim de ver as imagens
carregadas nos andores, ficavam lotadas “cal¢cadganelas das casas e até do hospital como
ocorreu na Casa de Saude Sant'/Ana para verem iasgiiopassat®’.

Durante o Préstito era comum se formar um grandejo que podia alcancar mais
de dois quilometros de extensdo. No ano de 198fet®mposto por uma soma de mais de
trinta mil pessoas. O cortejo tradicionalmente adyarto pelo andor de S&o Benedito no ano
de 1981 ele foi conduzido por “negros, que, poalftonstituiam maioria absoluta entre os

14 Discussdo levantada por Candido da Costa e SitvaDs Segadores e a messe o clero oitocentista na
Bahia. Salvador: EDUFBA, 2000.
1“Discussdo feita por HOORNAERT, Eduardtmrmacéo do catolicismo brasileiro (1500-1800Petrépolis:
Vozes, 1974.
1% |nformacéao retirada do Feira Hoje, Feira de Santaf de janeiro de 1981, Ano XI, n°2003, p.03.
14" Feira Hoje, Feira de Santana, 31 de janeiro d8,1®8 X, n°1704, p.03.
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que acompanhavam o Santo. Além disso, 0s cantiotsados tediam para ritmizacéo
africana, lembrando velhos lamentos do século fas%4

Os andores traziam em si diversos significados paean o acompanhava, pois
permitia mais uma forma de estreitar os lacos @®tds com seus santos mais preferidos.
Eles também podiam representar uma forma de distiagnedidor do nimero de devotos por
Santos. Um exemplo foi na procissédo de 1980 quéosiandores foram carregados com
distincdo e enquanto imagens como de Nossa setpaeecida ou Sdo Joaquim foram
disputadas, as de S&o Sebastido e Sao Vicente facmmpanhadas por seis a dez
pessoas®.

Enquanto alguns Santos no universo catélico feirgasecia terem menos prestigio
frente a comunidade, pelo fato de exercer uma mieflaéncia na relacdo de fé e devocao
dos participantes com catolicismo e também porfaZerem parte da histéria cotidiana destes
devotos. O andor de Senhora Sant’Ana se imiscudammalores e trazia embutido em si todo
o sentido da festa. Primeiro por ser toda a razidedta e da procissdao sendo as outras
imagens uma espécie de convidados para prestigirmande homenageada.

Segundo, a imagem de Sant’Ana trazia sentidos dag@também de prestigio para
guem dela se aproximasse. Seu espaco era 0 mpigadis dentro da procissao, estavam
sempre proximo dela grupos mais abastados, pdaljt@ocomissdo da festa e até mesmo
membros do clero. “A imagem de Sant’Ana chegavaragg carregada por dezenas de
pessoas, que disputavam uma pontinha do &ttdor

Sendo um lugar bem demarcado, se tornava magl difaproximacao dela outras
pessoas que nao fizessem parte destes grupos.t®arprocissao até pessoas mais abastadas
se disponibilizavam para carregar o andor da S&sta. pratica foi comumente vista durante
0 século XX. Foi comum também e teve mais destampseanos oitenta a formacédo de
corddes de isolamentos em torno do andor da Samta abjetivo de estabelecer um
distanciamento de curiosos e outros, da ala ddtigosl e autoridades publicas presente na
procissao.

Este fato reforcava as fronteiras dos lugares ensa@cupados por alguns grupos

sociais, além da reproducéo e a manutencdo daueataocial, mesmo numa manifestacéo de

18 Feira Hoje, Feira de Santana, 28 de janeiro dé,1®8 XI, n°2002. P.03.
“Feira Hoje, Feira de Santana, 31 de janeiro de, 1880 X, n°1704. P.03.
150 i
Ibidem.
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carater publico. Isto reforcava simbolicamente stadicia deste grupo com a populagédo
comum, além de diferenciar os papeis assumidoslpsma comunidade feirense.

No inicio do século XX, outro demarcador das difiees sociais foi 0 vestir-se para
a festa, em especial para poder assistir as nowersmsr na procissao. Este aspecto foi
reforcado pela midia jornalistica da época, torneselum costume dos festejos que habitou
durante muito tempo, o imaginario coletivo da stade feirense. Tal ponto era igualmente
reproduzido nas discussdes e narrativas dos mdisiasague vivenciaram estes festejos.

Era possivel ver tal ponto na publicacdo do jodeamaior circulacdo na cidade na
década de 30 com tom de convocacdo: “para rendboragnagens de sua fé a Celestial
intercessora de sinceras preces e rogos a Feiddiddabstentara, em sua romagem o belo
santuario, suas melhores vestes como um testemdohincomparavel acatamento e
indiscutivel veneracdo a Santa do Orafjo

Alguns espacos da festa pareciam ser ocupadgsopeps privilegiados ou outros
que faziam um maior esforco para poderem partidpaorma direta na festa como expressa

um dos participantes nos anos trinta e quarenta:

R.O: Comecou a participar da festa quando?

A.R: Com 10 anos em procisses... la s6 pra p@meiassistir a... Eramos pobres, a
festa de Santana era uma festa de muito luxo, pekaoas que trabalhavam o ano
inteiro pra fazer uma roupa pra ir pra a Festa algd®a que era no domingo de
janeiro, entdo depois da festa de Santana, no domiutra roupa para a procisséo
na quarta-feira, entdo era um luxo tremendo, aegefiv tinha esse luxo todo. la l&
muito pouco ou ndo ia. Agora na procissédo sempgente ia e ficava de longe e
viamos a procissdo passar e etc..

R.O: E porque a distancia... Porque a escolhacde diistante de ndo fazer parte da
procissao?

A.R: Era porque o luxo era muito grande e nos ésamumildes.

R.O: O pai do Senhor, a familia do Senhor, em geral

A.R: Minha mae, meu pai, alguns parentes andavargeam pouquinho a distancia
para ndo se misturar com aquela gente fina, corelagente fina, gra-fina. Era
cada vestido, cada roupa que vocé ficava admifaddinha uma tia que morava
aqui perto, ela tinha uma filha e essa filha, era filha e um filho, o filho ndo era
muito ligado a igreja ndo, mas a filha, ela trabaého ano inteiro para dar o vestido
da filha do domingo e da quarta-feira, quando esiséa prima passava aqui, hdo
tinha carro era a pé, todo mundo via o charme dainaepassando aqui, a
meninazinha pobre mais com um luxo daquele, id&psta de Santana.

R.O: Quer dizer a mae fazia um grande sacrificio...

A.R: Para a filha. Isso ela passava no meio dodigp& como gra-fina também.
Pelas roupas.

R.O: Isso foi mais 0 menos em que periodo? 1938)2

*1 Folha do Norte, Feira de Santana, 24 de janeif®8&, Ano XXII, n°1123, p.01.
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A.R: Nao! Em 40 ndo... na década de 30, porqueoHule 28 e isso Eu era garoto
de 8, 10 anos, 28 com 12 da quanto? 30 né? D&0.r&b. 30 ja estava crescido, ja
estava com... Eu sou de 28... 2 anos... 30...&& .anos>.

Olhando o depoimento com um maior cuidado € peiredpter como a representacao
de um grupo social foi de alguma forma internakgzaplelo depoente e como este e sua
familia incorporaram as regras do jogo da estrigacsal estabelecida. A festa parecia ser um
lugar onde ele sua familia ndo podiam participdo gato de n&o terem instrumentos
simbdlicos que o identificasse com os gra-finosef@nte de sua prima que fazia um esforco
para poder esta proxima ou no mesmo patamar daogreipos sociais. Nao podemos definir
este exemplo como regra geral do evento uma vezelgupermitia maltiplas vivéncias e
experiéncias.

Podemos afirmar que as representacfes absolvitasigmoente foram socialmente
estruturadas por aquele grupo social, gerando quasgeemente a criagcdo de esquemas de
percepcdo e de juizo, no ambito pessoal e coldistes esquemas fundamentavam as formas
de pensar e de agir dos individuos no ambito deigg& como em todo festejo.

O comportamento da familia do depoente frente aigg@o parecia como algo que
fora inserido nas acdes e mentalidade deles, dintetrojecdes tanto no estado objetivado
(monumentos, livros, teorias), quanto no estadorparado, sob a forma de disposi¢cbes. Sao
nestas introjecdes que se procesdaabitus fundando condutas regulares, que permitiam
prever praticas — das “coisas que se fazem” e @sds que ndo se fazem” em determinado
campd>®

A Procissao de alguma forma estabelecia uma orderdrfuica que deveria ser
reproduzida pela comunidade feirense. Apesar dam&sentada como um movimento de
carater sagrado e ordens divinas, a festa na suduescao tinha profundas carateristicas
temporais. Tendo durante muito tempo sua orgargzagére o dominio dos grupos mais
abastados da cidade.

Na producéo das homenagens a Padroeira fica adi@ongito destes grupos, tanto os
que produziram os festejos, quanto os que delacipartam, desenvolveram multiplas

praticas e também se apropriaram de forma diversangteriais simbaolicos que circulam em

5% ntrevista concedida pelo Senhor Anténio Ramosram&e Pinto de Oliveira em 05 fevereiro de 2013.
1*Discussdo levanta por Pierre Bourdieu no seu lirceconomia das trocas simbolicasSao Paulo:
Perspectiva, 1992.
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torno deste evento. Eles deram lugar e usos dde@os e opostos dos mesmos bens
simbélicos produzido pela festa

Muitas vezes, 0S us0S, as praticas e as apropsiag@eestes grupos fizeram da Festa
e da procissédo gerou choques de representacoesliosaque se desdobraram em diversos
fatos ocorridos dentro do festejo. Segundo Chaftiéio ha pratica ou estrutura que nao seja
produzida pelas representagfes, contraditériagsomtatlas, pelas quais os individuos e os
grupos déo sentido a seu mund®”

O choque de representacdo que trouxe um maior &QEAMO para a Procissao
colocando em risco sua ordem aconteceu no ano t& fRiando o presidente da comissao
responsavel pela festa de Sant’Ana renunciou @gawgnao ter sua reivindicagdo atendida e
compreendida pelo Cura da Igreja na época. O mmetsidda comissdo, o Senhor Antdnio
Ramos, solicitou que as Baianas do Terreiro de $timrro ndo fossem a procissao vestida
com suas roupas de baianas, pois segundo eldastan referéncia ao candombilé.

Muitos debates foram gerados em consequéncia fédstehouve varias publicacdes
no jornal e depoimentos de Monsenhor Renato Gabtid@®ispo Dom Silvério e de todos os

outros envolvidos na querela, e em especial o $extténio Ramos:

A.R: Antes de assumir a presidéncia. Vim pra a@ucésa dele)) fiz um listdo, eram
12 itens dizendo o que era preciso. Ai ele citoo $&i quem, citou ndo sei quem,
gue era também assim, que todos eram filhos de. Béssfilhos de Deus, mas nem
todos estdo agindo de acordo com o Evangelho,atd@com a Igreja. Era porque
era uma esculhambacao, estd certo que elas facangl& quiserem, facam sua
feiticaria, faca/ faca o que quiserem, mas misddwaas coisas ((num tom de
indagacgdo e reflexdo)). Ninguém vai aos candombias, ninguém ia la aos
candomblés dela fazer (???) ela tava dando sani fazendo o qué/ ninguém vai
4. Como é que agora elas vém pra procissdo deargana Festa méaxima do
municipio? Porque, quer queira quer nado, a fesBatiéana é a maior festa de Feira
de Santana, a maior festa hoje da Arquidioces@éioEndmo é que essa gente vem se
intrometer e justamente para aparecer, e apar&oegamo catolicos, aparecer como
Pai de Santo e Mae de Santo, ndo aceitava deneitoum e ndo aceitava e nao
aceito porque é uma coisa totalmente contrariss fllgam as coisas delas... Pode
até participar, como eu disse: vocés vao ((sema)ymorque tinha até nome na
testa, o torco, a jarra de perfume, a mesma ceisarth lavagem. Procissdo é uma
coisa, lavagem é outra coisa. Procissdo € um digos®, lavagem é um ato
folclorico. Ha diferenca entre religido, entre galso e folclérico. Ai eu ndo aceitei.
Ai quando eu vi que falhou mesmo, renunciei e sédsam. O Colbert Martins, eu
soube, foi ele que botou na frente, por que elasaaés, diz que quando chegou

1% Discussdo sobre Bens simbdlicos pode ser aprofondaestudos Pierre Bourdieu no seu li@dPoder
Simbélico e A economia das trocas simbdlicas.

13°CHARTIER, Roger. O mundo como representagdstudos Avancados Sdo Paulo, v. 11, n. 5, jan-abril
1991.p.18@isponivel em:http://www.scielo.br/scielo.php?pi@483-40141991000100010&script=sci_arttext.

Acesso em: 20 ago. 2010.
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bem naquela curva da Casa de Saude Santana, défeduetou na frente, botou elas
na frente. Entdo é porque queriam mesmo efé...

Pela analise da entrevista podemos perceber aotgesada pelos conflitos em torno
da questdo das vestimentas das baianas, mas po@etnais da entrevista muitos outros
dados no que se referem aos olhares e imagenguidastda sociedade feirense sobre a
cultura afro-brasileira e quanto estd incomodava aguma medida parte da populacéo
feirense.

As baianas com vestimentas e indumentéarias darawfto s6 apareceram com maior
vigor na festa de Sat’Ana a partir da década deegte quando as politicas de censura aos
cultos afros na cidade de Feira de Santana ficarars flexivel a presenca destes elementos
nos festejos em comemoracdo a Otagd\té entdo muitos dos participantes do candomblé
ou ditas baianas iam para lavagem com roupas nisiseths como fala o memorialista
Boaventura que “ velhas raparigas, agora de resmitidade provecta, que se apresentavam
de saia bem rodada e bata aberta em rendas, catumewa vestir-se” . Além de sairem na
multiddo mulheres com seu “pucaro de agua, geraémaondestos moringues empapelados,
com ramos de canafistulas na boca”. (BOAVENTURA&®.21-22).

Segundo o memorialista os festejos da lavagem doattipo de ex-voto sui generis,
funcao inteiramente de carater popular, mas serhumervislumbre de feiticismo. Nada de
coisa de nagd” e ainda “dir-se-ia que é coisa dgonafricano, estes batuquejés pelas ruas.
N&o eram. E sim coisa de luso, que modelou este par aqui e se adaptou. Nao nos deu o
preto tanta tradicdo por aqui no sertdo” (BOAVENTAJR006, p.20).

A reflexdo de Boaventura demonstra a representgg@oboa parte da sociedade
feirense tinha sobre a festa e como a liam e geiava. Neste periodo a sociedéalense
era de predominancia Catélica, bem como apresentastudos de Silva (2009), em sua
analise sobre o campo religioso feirense. O Cadalic expurgava qualqueutra expressao
religiosa que nédo fosse Catolica e lutou para gie® denominacdes nao obtivessem espaco
para professar sua doutrina no seio da comunicicknge.

O olhar de Boaventura sobre as expressbes afresta éram imbuidos, daquela
concepcdo Catdlica onde a verdadeira fé deverialsesua doutrina, e de outros valores
absolvidos de uma cultura nacional que negavaaEgs culturais negras. Parte das praticas

1% Entrevista concedida pelo Senhor Anténio RamosrnBn Pinto de Oliveira em 05 de fevereiro de 2013.
157 Os estudos sobre a presenca negra na festa liaadgapor Adriana Silva Teles. In: Presenca negrdesta
de Santana: (1930-1950). Feira de Santana, 200@o@/afia (Especializacao, Historia/Historia da Bahi
Universidade Estadual de Feira de Santana.
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culturais dos negros que foram aceitas pela sabgednasileira foram folclorizadas e
transformadas em objetos amorfos. Uma vez quetaraulistanciada de seu contexto e de
seus interlocutores se esvazia do seu verdadeitiol &

Sendo o senhor Antbnio Ramos interlocutor da Igeégansistia em revalidar a ideia
de que o lugar das baianas na festa deveria sespago onde aconteciam as expressoes de
carater folclorico e ndo na procissdo. O espacséatmito deveria ser um lugar reservado
apenas as expressoes da fé cristd. O depoent®indaifico a insistir no discurso sobre a
necessidade de ndo misturar as religides e deplilisgia presenca da lalorixa no préstito da
Advogada Celestial.

No ano de 1980, o entdo presidéntela comissdo colocou sob as méos da Igreja a
decisdo sobre a saida das Baianas na procissaort®voz da Igreja, Monsenhor Renato
Galvéao, decidiu ndo tomar conhecimento sobre dcpmatdo delas no Préstito, mas néo
deixou de declarar: “ ndo as convidei, ndo proftim tomarei posicdo alguma a um ato
publico de rua, mas se ndo comparecessem seri@meethais auténtica. Umbanda é muito
diferente de sincretismo religios®.

As declaracdes de Monsenhor ndo deixavam de ttemgposicionamento da Igreja
frente as acdes das Baianas, inclusive acusavamendmbandistas. Seu posicionamento foi
bem diferente do ano anterior quando buscou inian®s conflitos entre a comissédo da
festa e as Baianas. O assunto da presenca dassa@mecia pairar no ar e gerar incomodo
mesmo apds 1979 com o fato da renuncia do presidentomisséao.

Trés anos depois nos festejos de 1983 o entaml@nés da Comissao sugeriu que as
Baianas participassem do Préstito sem suas tradisicoupas, e também convocou uma
reunido para discutir o sincretismo religioso nastds. O Presidente da comissdo em
declaracdo “adiantou que ira disciplinar a paréicgm das Maes e filhos de Santo durante a
procissdo. Mae Socorro e outros terreiros ndodcaa frente do andor de Nossa Senhora,
como aconteceu com a procisséo do ano passadalaje@s tomaram o lugar do Apostolado

da Oracao™®*,

198 O aprofundamento desta quest&o pode ser vistaaizsdao feita por Michel de Certeau no texto AeBaido
Morto, no qual ele analisa como parte da culturargsformada em folclore.
%9 0 Jornal Feira Hoje se refere a dois nomes comsigentes da comissdo do ano de 1980 primeiro iAarel
Silva Filho e segundo José Francisco do AmarabsPigituras feitas ndo houve mudanca de presidersie
ano. A hipotese é que tenha havido um erro naqagélo, mas nao tivemos como confirmar concretamente
nome.
10 Fejra Hoje, Feira de Santana, 09 de janeiro d8,18® XI, n°1859, p.05.
181 Feira Hoje, Feira de Santana, 14 de janeiro del®81XI, n°1864, p.05.
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Neste mesmo ano, Mae Socorro ameacgou nao sair vegé@ e na Levagem da
Lenha, caso fosse suspensa sua saida na procsssantAna. Apds dialogos, o risco da
auséncia de Mae Socorro e suas filhas de Santsufpenso, desde que ela obedecesse a
ordem estabelecida pela comissdo e saissem nodetmminado pela mesma. Ela parecia
estd com seu capital simbdlico desgastado, umgwenao foi ouvida nem pelo Monsenhor
e nem pela Setur. Sobre a ameaca de ndo sair an®gwe largo, a Setur declarou que ela
nao poderia fazer isto uma vez que ja havia recebigatrocinio repassado pela Prefeitura
para confeccionar as roupas das Baianas.

Até aquele momento M&e Socorro havia inventadaumstntos taticos para permiti
sua presenca na procissao. E durante um tempogron®scapar do “controle” da Igreja, se
mantendo no ato religioso, apesar dela ter se apdagpdeste evento com outros sentidos.
Naqueles anos a lalorixa parecia efetivamente quedrlogica da ordem dominante e
reinventava um lugar para ela e suas filhas naigs®c e na sociedade feirense, num
continuam movimento de bricolag&th

A procisséo se apresentava como um espaco naosaparerevalidar a fé catolica,
mas também de revalidacdo de algumas diferencasssvividas pela sociedade feirense do
periodo. Ela era um lugar de mdltiplas vivénciapeemitia o afloramento de questdes
embotadas na mentalidade da comunidade do peitaltambém era um espago aberto tanto
para o poder publico com suas intervencdes natestiodo dos festejos e a comunidade com

suas expressoes de fé e solidariedade para faxento acontecer ano a ano.

3.3 OS FABRICANTES DA FESTA E SUA RELAGCAO COM O “M1ICO”

Festejar Sant’Ana significava para a cidade grdmawaria e expressdes de fé. As
comemoracdes a Padroeira influenciava a rotinaoda tomunidade que as aguardavam o
ano todo. Porém um grande destaque seria fazey garsua organizacdo e montagem, ou
seja, compor a comissado que presidiria todo o eyelgsde levantamento financeiro, até a
estruturacéo de toda festividade.

O fabrico da festa em homenagem a Excelsa Advogel@stial feirense permitia o

aprofundamento de mudltiplas relagcbes de sociabiéid@&lém de agregar um conjunto de

1827 bricolagem rejeita as diretrizes e roteiros pigtentes, ela ndo busca descobrir verdades, conetase
estivessem escondidas a espera de um investigadoe se pretende é entender a sua construcastoqae
como os diversos agentes sociais produzem e regendo que € imposto pelos discursos hegemdnicos. O
conceito aqui foi usado a partir dos estudos déndlicde Certeau.
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acessos sociais, que compreendiam ao estreitardentelacionamento e a criagdo de uma
rede de contatos, que se estendiam para além diegofe O conjunto destes elementos
apresentado pela festa gerava para seus orgarezadtoa espécie de capital social que dava
a eles prestigio frente & sociedade feirftise

Concretamente a festa parecia de alguma formar teagetipo de capital para quem a
elaborava. Capital gerado a partir das relacogsathucdo e dos resultados contraidos com o
evento. Uma boa forma de acumula-lo era adquirprdstigio, através do reconhecimento e
destaque frente a eventos anteriores e de quenpdszram. Fazer uma festa de destaque
marcava para sempre 0s organizadores do festeppyvamque entrava para histéria como o
evento de maior relevo e beleza.

A montagem da festa trazia para seus organizadodésplos sentidos. Porém as
praticas e apropriacbes dos materiais simbolicas arculam em torno dela podiam ser
usadas de formas diferenciadas e com objetivosithst entre os promotores e participantes
do evento. Um dos motivos que levava a alguns agebduzir a festa podia esta ligado a
expressdes politicas e promocionais frente a caadei pois a festa tinha espaco aberto para
este tipo de pratica.

Nao podemos deixar de vislumbrar que muitos ddeeaelwres da procissdo nao eram
apenas idealizadores do evento, eles eram iguanagntes influenciadores da sociedade
feirense, pois faziam parte dos grupos politicoengresarial da cidade. Alguns deles
ocuparam importantes postos na administracdo @uldical e regional. Podemos elencar
alguns deles a partir das comissdes nas quaigsiparam como Presidente ou membro. Era
comum a participacdo deles em comissodes difergmiesm assumindo postos distintos.

Entre os varios organizadores da festa podemoadadesArnold Ferreira da Silva que
presidiu a comissdo do evento de 1932. Ele foicidade de Feira de Santana, renomado
politico, jornalista e prefeito. De grande pes@@&nhecimento o meédico, poeta, jornalista e
educador Gastdo Guimardes também colaborou naizagdo do evento. Na cidade este
exerceu Varios cargos, tais como médico da Predeitida Santa Casa de Misericérdia, além
de ter sido Delegado Escolar, Vice-Presidente daodiacdo Bahiana de Medicina e
Presidente da Regional de medicina na cidade. &g na organizacdo do evento muitos
nomes de pessoas pertencentes aos grupos maedabdatsociedade feirense, dentre eles de

Coronéis locais.

183 Sobre 0 aprofundamento desta discussdo ver odvPoder Simbolico,de Pierre Bourdieu.
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Tendo a festa da Padroeira ocupada parte da fetnease, ela se tornou também um
espaco de ratificacdo das representacdes destpesgsobre si. Segundo Chartier toda
representacao se apresenta representando algo,ssangre determinadas pelos interesses de
grupos que a constroem. Estas representacoes ghkyatidlade tanto para o individuo quanto
para o grupt”.

A festa de Sant'’Ana permitiu, durante longos anosséculo XX, concentrar sua
organizacdo nas maos de pessoas pertencentes gregias, limitando o espaco de fabricar a
festa a outros individuos que a consumia de acasdsua praticas culturais. A feitura do
evento no primeiro quinquénio do século XX demaadale seus organizadores certa
antecedéncia, pois todas as festas em homenageweksd Padroeira era patrocinada pelos
donativos arrecadados pela comissédo. Ela arcava aoroustos do pregdo, do Bando
anunciador, da Lavagem, da Levagem da Lenha, nswepeocissao.

Pelo tamanho do evento e suas demandas, o Parigejdeapressava a nomeacgao da
comissdo do ano seguinte alguns dias depois ddnerda festa do ano corrente. Sendo
assim, a comissao tinha um tempo razoavel paratingeias energias na producao das etapas
do evento, sendo cada uma dela uma festa denfest@amaior em homenagem a Orago. Os
componentes das comissdes e em especial o sedemtesnaquele ano tinha que inserir a
festa em sua rotina, vivendo tempos para festanpde para suas atividades corriqueiras. O
evento de fato mobilizava energias extras e cria@aos espacos de sociabilidade dos
componentes da comissdo com outros participantésstigo.

A comisséao tinha que pensar em tudo desde levantamde donativos, a montagem
da programacédo da festa e das novenas. Além dedgaonsavel por arrumar patronos para
cada novena que podia ser dedicada a um setott, s@@omico ou religioso. No ano de

1928 as novenas se organizaram da seguinte forma.

1° noite- Archiconfraria do Sagrado Coracédo de MariPio Unido das Filhas de
Maria.

2° noite- Auxiliares do comércio.

3° noite- Confraria do Carmo, Apostolado da Oracéo.

4° noite-Confraria do Rosario e Irmandade de Saeéito.

5°noite-Agricultores, criadores e negociantes dmga

6° noite- Os diplomados.

7° noite- Comércio e Industria.

8° noite-Senhoras e Senhorias feirenses.

9° noite- Artistas feirens&s.

184 Debate feito por Roger Chartier em/Asistoria cultural entre Praticas e Representacé® Rio de Janeiro:
Bertran Brasil, 1990.
1% Folha do Norte, Feira de Santana, 07 de janeirbd@8, Ano XIX, n° 964, p.04.

107



Cada homenageado da noite também era responsawvedrpamentar a Igreja e
ordenar as atividades daquele dia. Por isso, cattanp fazia questdo de organizar o mais
belo evento. A dedicacdo de cada patrono em orm@aninovenario podia significar o seu
zelo a Igreja e o tamanho de sua fé a Santissin@akta Feirense.

Podemos entender este formato da festa também ocammecanismo estratégico
usado pela Igreja para manter aproximacdo dos svas&iores da sociedade com o
catolicismo, afim de que estes setores se sentiggeammente reconhecido e prestigiado
pelos seus favores e solidariedade prestado aaldegjense, através de suas doacoes,
patrocinio e tempo investido na realizacdo do evealigioso. Ndo podemos deixar de
vislumbrar o sentido de sagrado e sobrenatural gadestes participantes a suas acdes para
com a Igreja.

O novenario também traz um retrato da propria esaueconémica e social
vivenciada pela sociedade do periodo. A proprieenawedicada aos agricultores, criadores e
negociantes de gado demonstra o quanto estes timmapapel significativo na comunidade
feirense. Os estudos de Clovis Oliveira (2000) emddenciam o quanto a criacao e feiras de
gado contribuiram para formacéo de uma identidaderfse ligada a uma cultura sertaneja e
do vaqueiro.

Igualmente e importante para economia feirense eraomércio que naquele ano, e
em muitos anos consecutivos, tiveram novenas dimbca ele. Ele sempre influenciou e
determinou relacdes do imaginario da elite feirecm® o préprio sentido de progresso e
modernizacdo da cidade. A representacdo que se dimlcomércio para cidade era que ele
definia a prépria razdo de existir da ufie

A noite dos diplomados dos anos de 1928 validavpapel e importancia dos
bacharéis e graduados para a cidade. Concidentemeaquele ano tiveram a frente das
novenas os medicos Gastdo Guimardes e o senhordtdori®onfim. Eles eram também
intelectuais produtores de imagens e representat®dasdade, pois além do exercicio da
medicina também eram escritores e emissores déepina comunidade. Marcaram tanto a
comunidade que o primeiro teve como homenagenteeeafio do nome da Escola Normal a

qual dirigiu, para Instituto Gastdo Guimaraes. Quado virou nome de rua.

186 Esta discussdo foi levantada por como explicita Maria Carvalho Santos Oliveira nos seus estudoes
Feira de Santana e a modernidade na sua Fes& de Santana em tempos de modernidade: olhares,
imagens e praticas do cotidiano (1950-1960).
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Outro grupo social homenageado no novenario do danadl928, a exercer uma
predominéncia nas organizacdes do evento, pelo sredoo primeiro quinquénio do século
XX, foram as chamadas Arquiconfrarias, Confrariamandades e Apostolados de Oracdes.
A primeira era uma fraternidade de oracao e de efid#d, unia todos 0s seus associados em
seu esfor¢co de vida, de oracdo. Cada um rezava pe&s intencdes e pelas intencdes de
todos numa corrente de oragdes. Aconselha-se sosiaos da Arquiconfraria oferecerem o
seu dia, sua oracéo e seu trabalho de cada diaragd® de Jesus, através de Nossa Senhora
do Sagrado Coracéo, por intencédo de todos os merdarArquiconfraria e por toda a Igreja.

Segundo Azzi podia existir dois tipos principais amfrarias: as irmandades e as
ordens terceiras. Ambas surgiram na Idade Média.irdsandades derivam das antigas
corporacbes de artes e oficios. As ordens terceié@s vinculadas a ordens religiosas
medievais como as franciscanas, as carmelitas éomoisicano¥’’.

As irmandades eram formadas por grupos de leigtias que se associavam,
geralmente pela vizinhanga, para promover a devegéaculto a um santo, representado por
uma reliquia ou imagem. Elas tiveram uma importafisndamental na expanséo catoélica na
Ameérica Portuguesa e, assim como suas congénesitanhs, reunindo leigos em torno da
devocao a um santo ou santa.

Elas também, durante séculos anteriores, prestseavitos de ajuda mutua que iam
desde a realizacdo da festa & promocao de cerim@i@iaenterro e auxilio aos irméaos
necessitados (doentes, presos, cativos). Heramgaslonialismo portugués foram erguidas
no Brasil entre os séculos XVII ao XIX. Tornaramrssponsaveis pelas devogdes catolicas e
pela promocé&o das procissbes e festas, marcadagpah@iosidade das manifestacdes
exteriores da fé.

A grande presenca delas na festa da Padroeirfawvaa compreender o espaco que o
Catolicismo ocupava na sociedade feirense do pereod quanto este influenciava a
mentalidade das pessoas. Na medida em que o tatwicfoi perdendo espago na
comunidade feirense houve crise de representag@sse momento a Igreja comecou a
combater expressdes néo consideradas catolicas.

Complementado as homenageadas do novenario estavaenhoras e Senhorias.

Elas eram grandes agentes da festa em especiafjar@izacao das quermesses e dos leildes

167 AZ7I, Riolando. "A instituicdo eclesiastica durara primeira época colonial". Iistéria da Igreja no
Brasil. EdicBes Paulinas/Vozes, Petrépolis, Rio de Jan£@83.
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gue eram feito todas as noites ap0s a novena. éftams uma das grandes doadoras das
comidas e objetos a serem comercializados na liein@ficente que acontecia ao redor do
Templo e tinha o objetivo de levantar fundos parars repassados para a Igreja.

Nas primeiras décadas do século XX ndo era comumndmero expressivo de
barraqueiros para fazer comercializagcédo de bebwasjdas e jogos uma vez que era a
prépria comissao do evento que tinha controle edossolo ao redor do Templo. Podemos ter
clareza disto na festa de 1937 quando a Comisséestigo publica no jornal “os interessados
na instalacdo de barracas destinadas a venda deéavelbomidas e gelados procurar a
comissad®™.

A comissao tinha a venda pelo uso do solo como mmigstrumento de arrecadacao
de verba para o evento. O dominio sobre a vendasdalo espaco publico parece ter sido
durante muito tempo algo permito pela Prefeituranidipal a Igreja. As noticias que se tem é
gue a comissao teve dominio sobre este comércico ad@o de 1965, como declarou
Monsenhor Renato Galvdo “eu ainda encontrei em 1&65comissdes arrecadando a
ocupacao do solo, as barracas, tudo ficava pasenssao da fest®”.

Outro mecanismo de arrecadacédo de fundos parategofeeram as chamadas loterias
de Sant'/Ana que normalmente corria todo dia. Deldirmva dinheiro para o preparo do
templo e os folguedos. Toda a cidade se volta psabzacdo do evento havendo uma
parceria entre a Igreja e a comunidade. Pelo matgoes anos sessenta a festa teve sobre o
dominio e controle de realizagdo dos grupos maiastatos, ndo dependendo téo
intensamente do Poder Publico par sua realizacao.

Outro caminho de arrecadacéo usado para sustamacéiramente a festa, eram o0s
chamados livros de ouro. Estes eram passados pel&s€§ao para ser assinados por diversas
pessoas do comeércio, da industrial e de outrosesetta sociedade. Era 0 maior instrumento
de arrecadacéo dos festejos, pois havia pomposgdelo feitas pelas pessoas convidadas a
assinar o livro. O dinheiro arrecadado dava pagamas custos dos festejos e comumente
sobrava para ser usado na manutencao e reforngasjia |

Um dos feitos mais marcante feito pela arrecaddedmndos para Igreja foi na festa
de 1914, que também ficou conhecida como festarda®s. Naquele ano o Padre Ovidio

Boaventura estava a frente da Igreja feirense.hiiga reformado o templo, porém néao

%8 Folha do Norte, Feira de Santana, 09 de janeit®3& Ano XXVII, n°1434.
189 Entrevista concedida pelo Monsenhor Renato Gaddd9/08/1988. Arquivos de Histéria Oral. - CEDOC
(Centro de Documentacéo e Pesquisa de Feira derBarUEFS.
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conseguiu que a segunda torre fosse até o fim, quejudou a terminar as obras foi o
dinheiro arrecado pela comisséo daquele ano. Esta $e tornou uma das mais famosas da
cidade. Segundo Boaventura “separou duas épocaade: antes e depois da Festa das
Torres. De todo canto veio gente para o grandeRtienarias, passeios das cidades vizinhas”
(2006, p.26).

A doacdo de donativos para o evento também era soamismo de fortalecer o
prestigio de maior investidor da fé, pois a cadddmento de balancete era divulgado no
jornal o nome dos doadores e a quantia de doal¢in,da soma total arrecada até o momento
da publicagéo. Periodicamente o valor de doacde®muativos era atualizado. Apos o fim da
festa se publicava um balancete total de arrecadaggastos com o evento e também o
dinheiro que sobrava. Podemos visualizar tal sitnap balancete final da festa de 1931.

Figura 15: Tabela de ganhos e custo com a Festa de Sant’Ana.

Fonte: FOLHA NORTE, Feira de Santana, 28 de janeiro 281Ano XXIlI, p.04.
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Avaliando todas as informacdes trazidas pelo detrain® da receita e despesa
apresentado pela comissao podemos ter uma nocémvimento da chamada economia da
festa e suas varias relacbes com o publico envmivasua producao e realizacdo. Além de
perceber, como ja discutido, os varios mecanisnsaglas pelas comissdes para levantar
fundos para prestar as homenagens a Sant’Ana.

Podemos ver também como todo evento era alimeraguhotir da arrecadagéo feita
pelas comissdes. Despesas que iam da manutengéomiado Templo, como a reforma da
sacristia e de moveis, as despesas com charaiigasphicas, selos, montagem das missas e
até mesmo os Pregadores convidados para os dieweeas e dia Magno da festa.

A mentalidade da comunidade e sua corresponsatelida montagem e produgéo em
homenagem a Sant’Ana parecem que sofrem profunddamgas nas trés ultimas décadas do
século XX, em especial nos anos setenta e oitgntmdo o0 evento passar ser realizados em
coparticipacado com 6rgéo de turismo da prefeitwaiaipal de Feira de Santana.

Nos anos setenta o Senhor Helder Alencar, coludigtgornal Feira Hoje, fala da
necessidade de se criar um Departamento de Tupamaoassumir a festa para desenvolver
todo potencial turistico e econémico a partir dasménagens a Padroeira. Ele também fez
profundas criticas ao formato de organizacdo dta,feeelo que considera um “sistema
obsoleto de comissées™.

Na década de setenta e oitenta varios debates fevamtados a respeito do potencial
turistico da cidade de Feira de Santana revalidandiiscussdo insistentemente feita por
Helder Alencar durante toda década de setentaldsSkgjava que as festas religiosas da cidade
em especial da Padroeira deixasse de ser realizatasdificuldades e concretamente se
transformasse em atracao turistica com publicidadeganizadas para despertar a atencéo de
milhares de pessoas de regides circunvizinhasoeitles estados. Ele considerava que “Feira
tem condi¢des de ingressar num campo turisticegroum municipio progressist.

Estas discursdes culminaram em um encontro puxadcagentes de turismo da
cidade, em que reuniu diversos setores da societdede representantes do estado, da
Prefeitura Municipal e do empresariado feirense garebrarem o tabu de que a cidade de

Feira de Santana ndo teria potencial turisticog&taen a conclusdo de que soO daria certo o

170 Debate levantado na coluna “Pois é” assinada ptaet Alencar. Feira Hoje, Feira de Santana, Ouigiro
del971, Ano I, n°19, p.05.
1 bidem.
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empreendimento no turismo se fosse formado umazéoatie forca entre o poder publico
municipal, estadual e a iniciativa privada.

O desejo de Helder Alencar de ter uma festa orgdaipor um 6rgdo municipal se
concretiza em 1973 quando por decreto, a lei mpalici®762/73 cria a Setur-Secretaria de
Turismo, recreacao e cultura, tendo como uma de falidades no Cap. | Das finalidades,
Art.4°, Inciso Il: Zelar pelo patrimdnio histori@cultural do municipio e no Inciso V: Dar
apoio e incentivar as festas populares, promovasde-divulgando-as por todos 0s meios ao
seu alcance, visando & exploracdo dos seus aspatsisos’>

A partir daquele ano a festa poderia ganhar cotiesadiferenciadas, uma vez que o
um orgdo do municipio passava a assumir a respitidadk pela conservagédo do patrimdnio
historico e cultural da cidade. No ano de 1974@iSpassou a ser corresponsavel de forma
direta na realizacdo de todo evento inclusive asglonparte de sua divulgacdo. O
investimento na festa variava muito do gestor mipai@ue estava a frente da Prefeitura.

O nascimento da Setur também gerou crise na aae@adie donativos para o evento.
No ano de 1976 a comissdo responsavel pela feskixatse, amargamente, da falta de
dinheiro com o retraimento do comércio, ja queasaarciantes alegam que a festa pertence a
Secretéaria de turismb”. Desde aqueles anos fazer parte das comissdemse mais dificil,
pois a comunidade parecia ndo mais compartilhannde solidariedade e visdo de valores
comuns, para continuarem fazendo pomposas doaafesgalizacdo do festejo, claramente a
festa passava por mudancas de sentidos e seu giotsjlico de agregacdo parecia esta
esgarcado.

A cada ano a Igreja reclamava da dificuldade qudnavienfrentado em conseguir
pessoas disponiveis para se responsabilizar plaagio do evento. Os tempos pareciam de
fato ter mudado. Presidir o evento parecia tramea série de reclamacdes advindas néo
somente da Igreja, mas dos proprios dirigentesod@ssédo. No ano de 1981 o senhor José
Guimaraes dizia que a festa “é um abacaxi difieiddscascar, dado os inimeros problemas
apresentados para sua realizagao”

A medida que os anos passavam, a montagem da refigiesa da festa estava

ficando comprometida como afirma o Cura Renato &ala respeito da composicdo da

1727 lei foi criada em promulgada em dezembro de 1®P8iblicada no jornal Feira Hoje, Feira de Santafa,
de janeiro1974, Ano IV, n°242, p.05.
73 Feira Hoje, Feira de Santana, 17 de janeiro del®¥6 VIII, n° 797, p.02.
" Feira Hoje, Feira de Santana, 16 de janeiro dé,1®80 XI, n°1992, p.03.
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comissao organizadora da festa. Fazer parte dessa@mna década de oitenta ndo parecia dar
tanto prestigio como acontecia nos anos 50 confganaontava Batista (1997). Segundo

Monsenhor,

Ninguém mais quer ser presidente da comissao,gsodificuldades sdo muito
grandes. A Setur arrecada milhdes e fatura palit#e as custas da festa, mas
s6 ajuda com a impressao do programa [...], dieséembrando, que enquanto
isso, na parte profana ha muitos gastos

Na década de oitenta comeca surgir fortes debatespaito deste fortalecimento da
parte dita profana pela Secretaria de Turismo, muwimento de tornar a festa, com um
carater de espetacularizacdo. Porém tal acdo doftes reacdes de membros da comunidade
gue considerava que incluir na festa novos elersaadmo o trio-elétrico descaracterizava 0s
festejos em homenagem a Orago feirense. Por istéoeletirado do evento permanecendo
apenas bandinhas e charangas.

A Setur, ao longo da década de setenta e oiterdaymau muitas vezes
posicionamentos ambiguos, uma vez que em algunsentomparecia desejar a ampliacédo
dos festejos de carater mais popular, ocorridosargn. E em outros momentos de forma
paradoxal parecia abandonar a festa com poucostimantos, divulgacdo e atraso na
realizacdo do evento. Este comportamento da Setwugdiversos conflitos dela com a
Comisséo e a Igreja que lhes faziam muitas criti@asada ano as criticas feitas a Setur pela
comissao pareciam aumentar e 0 evento pareciagardsade batalhas continuas.

A grande crise enfrentada pela Igreja em encomiguém para a comissao foi nos
anos de 1985 e 1987. No primeiro ano sO consedmuérm para presidir o evento trinta dias
antes de sua realizacdo, mas o responsavel pefdoewve ex-deputado Oscar Marques
conseguiu realiz-lo, inclusive permaneceu na dézgaéo do evento do ano seguinte quando
deixou o cargo. ApOs muitas discussfes e faltanditompouco para realizacdo das
homenagens a Sant'’/Ana, o Monsenhor e o Prefeitoidiah indicou para presidir a
comissdo do ano de 1987 o empreséario Everton Cexqgee em declaragdo elogiou o
convite e criticou os cidadaos feirenses por ndabovarem para organizacao da festa da
Padroeira da cidade. Sua meta como gestor da s&@woniei realizar uma festa com carater

predominante religioso, voltado segundo o mesma aatradicdes e costumes regionais.

"Feira Hoje, Feira de Santars,de janeiro de 1983, Ano XllI, n° 2651, p.03.
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No processo histérico do papel da comissédo fremtiestejo podemos compreender
como seus sentidos e significados foram sendaadtiesio longo do século XX. E também a
necessidade dela reinventar novas formas e meaasigana continuar arrecadando dinheiro
e mantendo seu prestigio frente a uma comunidagl@ gada ano mudava sua mentalidade e
compreendia a festa de forma bem diferente de aenaorvista no primeiro quinquénio do

século.

3.4 OS OUTROS PARTICIPANTES DA FESTA.

Os festejos de Sant’Ana ndo era um momento esdeceado universo cotidiano da
cidade. Entretanto instaurava uma diferenca nodieotd, promovendo também uma
multiplicidade de possibilidades. A festa da Padaogpresentava-se como um espaco plural
e de multiplas relacdes, ela estava aberta asdoedaginamicas entre instituicbes e agentes
sociais distintos. Partindo desse pressuposto,aasfestactes festivas podiam dimensionar
tanto as hierarquias do mundo social quanto seu$tos.

As comemoracdes da Advogada Celestial da cidad@rgom do século XX, foram
palco de muitos conflitos e disputas. Entre estgsuths uma das mais marcantes foram a das
Filarmonicas. Existiram disputas entre elas, masbém houve conflitos delas com a Igreja e
o Poder Publico municipal. A presenca das Filarcamnos festejos em homenagem a Orago
perdurou durante muitas décadas do século XX.

Originalmente acredita-se que as Filarmonicas amga partir das Bandas militares e
Babeiros no século XIX. Na Bahia a primeira Filamea que se tem noticia foi a Erato
Nazarena fundada em 29 de agosto de 1863. Cinsodepois foi fundada na cidade de Feira
de Santana, em 25 de marco de 1868, a Filarmdricaesmo nome da data. Os fundadores
da filarmonica 25 de Margo teve um desentendimémterno, apos cinco anos de sua
fundacdo houve o conflito do grupo tendo como cpmdecia a formacdo de um grupo
dissidente.

No ano de 1873 foi criada pelo Padre Ovidio AlveBdaventura e os dissidentes da
25 de Marco, a Filarmbnica Vitoria, regida peloesteso Manoel Tranquilino Bastos.

Completando os conjuntos musicais da cidade, gtzaseros depois em 17 de dezembro de
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1921 surge a Sociedade Filarmbnica Euterpe Feirdbstes grupos musicais estiveram
presentes, em muitos eventos de cunho religiositicpce culturais ocorridos na ciddd®

Sua presenca era marcante nos festejos da Padeoasalefinicdes dos dias delas
tocarem se dava a partir de sorteio realizado pataissdo do festejo. Tocar durantes as
celebracbes a Sant’Ana sO fortalecia ainda maisinculo destas filarmoénicas com o
catolicismo. Todas elas tinham seu santo patroma peoteger e guarda-las em todas as
situacOes cotidianas. O Santo Padroeiro da filarrad2b de Marco era o Coracao de Jesus;
da filarmoénica Vitéria, Nossa das Vitorias e dadfpé Feirense, Cosme e Damiéo.

Sua aproximagdo ao catolicismo néo significavaipdssle e submissdo as praticas
catblicas quando ferisse seus interesses. Prowafdi® boicote promovido, de ndo tocar na
festa de Sant'Ana, pela Filarmdnica 25 de Marcosetidariedade ao Apostolado da Oracgao
que teve toda sua diretoria substituida pelo Plldmo Heberto Fernandes paroco em 1932.
A atitude do péroco criou insatisfacdo dos paratpgae levou até o pedido de demisséo do
presidente da comissdo em protesto a agdo dagpcatialica como discute Batista (1997).

Segundo Batista os conflitos entre as filarméne&aslgreja se prologaram até os anos
quarenta, pois a 25 de Marco e a Euterpe Feiranseisentaram da festa por mais de uma
década, em consequéncia do conflito delas com ocpafAlmicar Marques, quando ele
proibiu o toque de filarmonicas dentro da Igrejbeadecendo a determinagbes do Governo
Arquidiocesano em ordem da Santa Sé.

Tal atitude do Paroco atendia as novas regras daiotpela Igreja referente a
neocristandade. Este movimento dava ao Catolica®® mais conservadores e de contri¢ao.
Mas os conflitos e disputas das filarmonicas nasesemiam a festa de Sant’Ana. Elas
também disputavam entre si por espacos, maior rideesocio e destaque frente a sociedade

feirense. Como podemos ver expressado na falante@isAntonio Ramos:

R.O: Como era essa historia do urubu e da carnica?

A.R: Ah! A Vitoria fez aquele sobrado, depois da 2®5ja existia quando a
Vitoria fez o seu sobrado com aquela aguia. Um dara@5 disse: é... aqui tem até
urubu, chamou a aguia da Vitoria de urubu , e e que disse: tem razéo, por
gue onde tem carni¢ca tem urubu, quer dizer, a c&mica e a aguia era o urubu
gue tava farejando a carnica (risos altos) eu tésgwanotado ai. Ai essa coisa foi
famoso né? E hoje eu néo sei.

R.O: Elas competiam muito?

"Discussao feita pelo memorialista Lajedinho. Mn:Feira na década de 30 (memorias)fs.n] Feira de
Santana, 2004.
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A.R: Brigavam, brigavam.

R.O: Brigavam pelo que? Pelo espago de tocar, ou meitde da qualidade da
musica?

A.R: Pela qualidade, a fama, o sobrado, por que odolufa Vitoria ninguém pode
negar, é lindo demais! E um dos sobrados maissiitio

As disputas das filarmonicas geravam grandes troeasofensas, mas também
representava simbolicamente a busca de prestigiecenhecimento frente a sociedade
feirense. De alguma forma elas interferiram diretat® no cotidiano dos seus participantes
de quem se ligavam a eles e nas atividades dedazesmunidade feirense. Cada uma delas
buscava se aprimorar na composicdo de suas pastiutambém nos shows e encontros
promovidos para seus socios e convidados. Elasicm ide sua criacdo tiveram como
mantenedores homens ricos da cidade, mas depdisrrsmam numa espécie de clubes
recreativos promotores de atividades de lazer.

A luta das filarmbnicas por reconhecimento e vabgéo de seu nome perdura por
décadas. O pagamento pelas suas apresentacOesdamlna festa da Padroeira durante
muitos anos foi efetuado pela comisséo, porémnmstda com a criacdo da Setur na década
setenta. Neste momento as filarmdnicas passamcasiatada e paga pelo 6rgdao. No ano de
1977 a relacédo da Filarmonica 25 de Mar¢co com @ippdblico se tensiona, pois a mesma
nao recebera o pagamento pela festa do ano antesmirecusou a subir no palanque no seu
dia de apresentacao. A situacdo so foi resolvida aSetur garantir o pagamento retroativo e
o referente aquele ano.

A festa de Sant’Ana significava para 0s seus ppaintes nao apenas um ato religioso,
mas também um espaco aberto para outros tipos/éeiciiento e lazer para adultos jovens e
criancas. Em torno do palco da festa eram armadapies de diversao, bancas de jogos e
barracas. Os participantes frequentavam o pal¢estia tanto a noite como ao longo do dia.

Mas um dos espacos sempre cheio e muito concogidm as barracas, pois
ofereciam musica, comida, bebidas, além de outmasiveds. Muitos dos barragueiros que
serviam comidas e bebidas na feira aproveitavamiahss festivos na cidade para colocar
suas barracas e crescer um pouco mais seus lapesgr de também existir barraqueiros que
s6é montavam suas barracas nos dias da comemorasdbothenagens, pois as festas de
largo, especialmente a Festa de Sant’ Ana, dunani® tempo foram bastante lucrativas, por

ser muito concorrida pelos feirenses e visitantes.

"7 Entrevista concedida pelo Senhor Anténio Ramosram&e Pinto de Oliveira em 05 de fevereiro de 2013.
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O dia mais esperado por eles era 0 da Lavagem,reemgrcada para acontecer na
guinta-feira da segunda semana de janeiro. Segasdoarraqueiros, era a Lavagem que
definiria se teria valido a pena ou néo ter paréido do evento, pois com ela se obtinham os
melhores lucros. Eles eram os primeiros a cheggrabmm onde as homenagens a Sant’Ana
aconteciam, pois a montagem das barracas comecpoeacos dias antes do primeiro
novenario. Porém havia barraqueiros que s6 mosiaas barracas apés o inicio da festa.

A grande preocupacao deles era conseguir os espwjesestratégicos para a venda
de seus produtos e iguarias, razao pela qual disput entre si e com a Setur o solo frente ao
templo. A ocupacéo frente ao templo se apresentawago um local privilegiado para o
barragueiro, pois era um espaco de grande traiasito de pessoas que iam para as novenas
como também das pessoas que saiam da missa.

A ocupacéo frente ao templo gerava disputas tandgséme os barraqueiros e a Igreja
gue encontrava dificuldade para passagem da swasg&o no Ultimo dia festa gerando
grandes querelas com os eclesiasticos, a Setucoenssao organizadora do evento. Sua
permanecia na Praca da Catedral se dava até ganeeto das celebracdes.

Eles estavam sempre angustiados pela distribuiga®iveja, pois era uma incognita
se a distribuicdo seria suficiente ou ndo paradateas clientes consumidores, que também
eram os participantes dos festejos. Na falta ddytos, buscavam taticas e mecanismos de
negociacdo com bares e amigos vendedores de beglaidastender seus consumidores ou,
entdo, recorriam ao mercado paralelo para consegegos de bebidas diferenciados dos
praticados pelas distribuidoras de cerveja.

Além do temor diante dessa incerteza, o que tamhbéamodava estes barraqueiros
era a divisdo dos espacos do solo na proximidaddgdga Matriz. Eles sabiam da
importancia de se instalar num local centralizgoluis concretamente representaria lucro.
Para a Setur as barracas representavam uma boadaigéo e geracdo de dinheiro para a
cidade e o comércio local, uma vez que pagavans @eanposto a Coelba pelo uso da luz; a
Prefeitura, pelo uso do solo; até a compra de aliosee bebidas no comércio da cidade, além
da geracdo dos muitos empregos temporarios.

Diante dos conflitos travados entre os Barraquedrasigreja devido a dificuldade de
executar nos anos setenta e oitenta as missa®dasas por conta do som alto, a Setur se
tornou a intermediaria dos dialogos entre eleslgrgja Catdlica. O objetivo do Orgéo de

turismo era manter uma relacdo de equilibrio,ie dfsto, passou a tomar atitudes para sanar
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as reclamacdes dos religiosos que denunciavanonuasg feirenses o que consideravam atos
de desrespeito praticados pelos barraqueiros arefa® templo, como 0s excessos de brigas,
bebedeiras e outros, causados pela venda de bebidadto volume dos sons mecéanicos em
disputa paralela aos atos litirgicos da novenaenissas.

Porém estas acdes ndo eram generalizadas nas dacamo narra a Senhora
Joaninha quando afirma que em seus dezoitos ambslitando em Barracas nunca
presenciou em sua barraca e nem das amigas bigaflios, mas revela a presenca de
brincadeiras feitas por jovens que segundo ela aeandle muitas coisas fazendo provocacoes
as pessoas. Estas praticas dos jovens ndo deixdvaer expressdes e formas de se divertir
nos festejos®.

Em 1983, o Monsenhor Renato Galvdo denunciodamnal Feira Hoje que “O
profano invade cada vez mais a parte sagrada. Aligaol sonora € insuportavel,
interrompendo o que se passa na Igreja. Os barragumuitos deles de outra terra, ndo tem
amor a cidade e ndo respeitam as tradicdes |16€hisTambém que era arriscado solicitar
siléncio a um barraqueiro. E dando continuidadprienu criticas a falta de solucdo da Setur
para acabar com esses problemas ao afirmar: “méo,t@essoalmente, nenhuma restricao
aos homens do turismo (Setur). Entretanto, sempmgiem maior espagco para 0 povo,
prometem siléncio, mas cada ano a situacéo seaijtav

Segundo a senhora Joaninha nem todos os Barragjeesnm cumplice da situacédo de
som alto no momento das novenas e missas, inclasiwesma revela que a situacdo do som
alto passou a acontecer recente em consequéncemtdlala de novos barraqueiros, que
podiam ser controlado pela propria Setur, atragésuhicdes, como até mesmo a negacao da
venda do solo no ano seguinte aos Barraqueirosiegrespeitassem. Em declaracao afirma “
Eu acharia que se algum fazé isso, como a gerde, disis pedimos o turismo, pra ele coloca
uma pessoa pra dar uma olhada qual era aquelaapggsondo respeitava e o turismo nao
vendia o ch&o, pronto, tava decididb.

Numa tentativa de disciplinalizacdo e regularizagéauso dos espacos na Praca da

Catedral, a gestdo do Prefeito José Falcdo, engmssa ano de 1984, buscou novos

Entrevista concedida pela Senhora Joana Maria do#o§ conhecida como D. Joaninha. Ela teve
participacdo ativa nas discussGes sobre a extidgdé&esta e foi uma espécie de lider dos barragueiro
Entrevista em11/11/1988. Arquivos de Histéria GC&EIPOC (Centro de Documentacéo e Pesquisa de Feira d
Santana)-UEFS.
"9 Feira Hoje, Feira de Santana, 15 de janeiro d&,1®8o XI11,n°2651, p.03.
180 |pidem.
BiEntrevista concedida pela Senhora Joana Maria @ue$
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caminhos e acdes para a elaboracdo do evento, aaedistribuicdo do uso do solo pelos
barragueiros, apesar da grande resisténcia delemraar suas barracas nos novos espacos
determinados e criado pela prefeitura. Nesse anpsnbarraqueiros quebrando a nova regra
armaram suas barracas nos seus antigos lugaresamtesos e espacos, agora, proibidos.

Em decorréncia desse conflito a Setur, na prestmgacretario Itaracy Pedra Branca,
foi acompanhar a reordenacdo da montagem e conyaesaoalmente com os donos das
barracas para explanar a necessidade das novasngasda&fetuadas pela Prefeitura
Municipal, cuja intencéo era a melhoria da Festasantido de resgatar a valorizacéo da parte
religiosa evitando tanta interferéncia dos barrageeno andamento da parte litrgica.

Segundo o Secretario de Turismo “este ano nado hawgrsicas mecanicas nas
barracas. Para tanto havera fiscalizacdo por pmateSetur e os barraqueiros que néao
obedecerem ao novo regulamento, estardo sujegesraultados e até mesmo ndo montarem
suas barracas na proxima fé&ta Apesar de serem obrigados a “acatar” as decisdes
Secretério do Turismo, os barraqueiros questionaraistribuicdo do espaco e os privilégios
dados a alguns barraqueiros que teriam sido maetildugares mais centralizado para a
venda.

Como uma estratégia diante dos varios conflitaadge pelas Barracas e busca pela
manutencdo da ordem, a comissdo da Festa, no ark®8 apoiada pela Setur, em
negociacdo com os barraqueiros, introduziu na pafigiosa, como inovacdo a Noite dos
Barraqueiros. Esta decisdo inédita, foi publicadgonnal informando que a quinta noite de
novenas serd dedicada aos barraqueiros, “inicidtwaada pela Comissdo composta por
Antbnio Costa Pinto (presidente), José Mendong¢adaufo Franco, que reuniu-se com 0S
barraqueiros para discutir sobre a noite dedicaddes®®. O palestrante da “Noite dos
Barraqueiros” foi o proprio secretario de Turisrttaracy Pedra Branca.

A proposta dessa novena era de conscientizar geigtarios de barracas, sobre o
guanto é incbmodo estar-se louvando Nossa SentarBa®a com barulho paralelo das
musicas tocadas na parte externa do templo. “Eecsgupoderia chamar de “conscientizacio
e ndo imposicao*®*. Tal estratégia da comissdo da festa e da Seitta diaro a tentativa de

conscientizacdo e negociacdo com os Barraqueiros.

182 Feira Hoje, Feira de Santana, 17 de janeiro de1®84 XIV, n°2.955, p.05.
8% eira Hoje, Feira de Santana, 18 de janeiro de,1884 XIV, n°2956, p.03.
B bidem.
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A estratégia da Setur parece ter surtido efeit@kilmacdo no grupo dos Barraqueiros
como podemos ver na declaracdo de D. Joaninha:

Ent.1: E os barraqueiros, D. Joaninha, eram honeakg nas novenas?

D.J: Nas novenas... Nao nois s6 teve um ano qnita §ez parte das novenas dae
uma noite da festa [...]. Ele foi o presidente @std e uma noite foi dos
barragueiros. Ele colocou uma noite dos barragsieMaquela noite que foi duis
barraqueiros, nois, nenhum barraqueiro, eu e segusio a gente saimos
arrecardando dinheiro com os colegas mesmo néarpuénar, naquele tempo nos
arrumemos, cinco mil e poucos cruzados com os duaen®s, dois mil nois
compremos de flogos e decoremos a Igreja, na nusga noismademosdecora a
igreja novamente, isso ai foi prazé da gente nénderaos decora a igreja
compremos flores e demos ainda pré o presidente i€ [...] essa noite em
homenagem aos barraqueiros que foi uma noite rbeitita nois ndo abrimos as
barracas antes das novena todos nois fomos aasigiirena e foi muito bonita, mas
s6 teve essa noite'$d

A Noite dos Barraqueiros parecia ter sido um bomicho para abertura de um canal
de convencimento de que eles deveriam contribuia paFesta acontecer, uma vez que
também estariam presentes na parte religiosa, dalocos comerciantes, bancarios,
industriarios que eram homenageados nas noiteswdmas ao longo do processamento dos
festejos. A escolha do palestrante ndo era umaidéincia, o Secretario da Setur teria esse
momento da novena para divulgar e legitimar seagtms de melhorias e desenvolvimento
dos espacos da Festa, e possivelmente deveriareyaia os barraqueiros a importancia
deles na Festa de largo e, consequentemente, aaraaain contribuir para o acontecimento
de uma festa pacifica e harmoniosa.

Nessa situacdo de negociacdo e disputas, havia &mdipo para alguns deles se
organizarem na montagem das carrocas, paramerdaaasfilar no cortejo na quinta-feira
da Lavagem. Eles queriam a sua carro¢a mais etdeita que as dos seus concorrentes na
praca, sendo que a grande maioria das carrocasvantos cortejo sobre a direcdo dos
barragueiros e saiam logo atras das grandes refaess e lideres do cortejo na Lavagem: as
Baianas.

Era possivel viver momentos de tensdes, concilEagdaé mesmo de prazer na festa,
mas o que mobilizou os barraqueiros entre os aed987 e 1988 foi a decisdo da Igreja de
transferir o evento de janeiro para julho, tiramigbes a chance de montar suas barracas em

torno do largo da Igreja, uma vez que o eventaificeesumido apenas a parte litrgica.

'8 Entrevista concedida pela Senhora Joana Maria Stn#os, conhecida como D. Joaninha. Ela teve
participacdo ativa nas discussdes sobre a extidgdéesta e foi uma espécie de lider dos barragueiro
Entrevistaem11/11/1988. Arquivos de Historia Or&BOC (Centro de Documentacédo e Pesquisa de Feira de
Santana) - UEFS.
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Diante da atitude da Igreja eles ndo ficaram pmadbs. Promoveram uma série de
mobilizagbes e negociacbes com o poder Publicolgrega numa tentativa de manter os
festejos em homenagem a Padroeira em janeiro eesmanformato como podemos ver no

depoimento D. Joaninha:

E uma festa tradicional que todo mundo de feirdagné? Que Feira ndo tem area
de lazer nenhuma, e as festas de Feira estdo &awiain depois que esse Bispo
chegou. N6s o0 ano passado reunimos 0s barraqueinoguni 0s barraqueiros e
fomos até Padre Galvéo e pedi a Padre Galvao @réoekegui ajeitar o Bispo pra
ter essa festa, O Padre Galvao falou com nés elewodia fazer nada, porque, quem
resolvia isso era o Bispo. Ai nos fizemos uma @wnfomos o Bispo, fomos o
prefeito, o prefeito marcou uma reunido em frenteMEC. Fizemos um levante
grande mais o Bispo ndo apareceu, s6 foi o Padied&aFoi o prefeito, foi
Secretario de Turismo foi um pessoal da Univergdadio lembro o nome dele,
uma pessoa muito interessada , falou muito porm@sajudou muito, mas o Padre
Galvao nao, ndo cedeu. Ai Eu falei assim com ligralbe Itaracy sé com pade, eu
e 0 pessoal que esta nds vai resolver nada, vatidasBispo sO ele pode resolver.
Ai Itaracy acertou que sim. A tarde nds foi, conr@aaté o Bispo ndo conseguiu
ndo cedeu, disse que nado cedia, ndo cedia, naa, cglttgou uma hora, um
momento que ele disse assim: se vocés quiser fafesta, vocés faz agora tudo
fechado, eu fecho a Igreja. Que eu ndo quero, adesfa mais na frente da Igreja
tem que terminar com essa bandoleira que s6 temqguele ndo da certo ai eu falei
assim: mas nao é assim, se 0 Senhor fechar a dgjar a gente fazer a festa e o
prefeito consentir nds fazemos a festa. O Senlbiafa Igreja, mas nos faz a festa
na rua, porque Senhora Santana ndo separa delamésté& com nos todo momento
toda hord™.

No depoimento de D. Joaninha podemos claramentasvarticulacées e mobilizagbes
feitas pelos Barraqueiros, para reverter a deasaBispo quanto ao fim da festa. Entre eles
existia uma solidariedade de grupo com objetivowormapesar das disputas por um melhor
espaco na festa. Solidariedade vista especialndenééte as comemoracdes de Sant'/Ana e a
outras festas pertencentes ao ciclo festivo daleidaois eles combinavam entre si 0S precos
de venda de cerveja, comida e outras bebidas,ndardicar um preco muito diferenciado
entre os produtos vendidos por eles.

No ciclo festivo da cidade trés festa no calendfmiense significava grandes lucros
para os Barraqueiros: a festa da Padroeira, a Bacara exposi¢cado. Extinguir uma desta festa
significava perda de uma fonte de renda para elesviyiam dos eventos promovidos pela
cidade. Na reunido com o Bispo, em um momento deegacdo em continuar com o evento

a colega de D. Joaninha, também barraqueira, acBerrdinha de Jorgina, indagou ao

18 Entrevista concedida pela Senhora Joana Maria Stostos, conhecida como D. Joaninha. Ela teve
participacdo ativa nas discussdes sobre a extidgdéesta e foi uma espécie de lider dos barragueiro
Entrevistaem11/11/1988. Arquivos de Historia Or&BOC (Centro de Documentacédo e Pesquisa de Feira de
Santana)-UEFS.
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Bispo “o0 Senhor n&o pode fazer uma coisa dessgsi@ar Senhor ndo sabe o pao de quantas
bocas de quanto pai de familia 0 Senhor t4 tiraodo essa festa principalmente agora inicio
de and®”.

A preocupacado da Senhora Lurdinha se liga a nelaelesde ter esta renda de iniciou
de ano para compra de material escolar para denl €l dos colegas barraqueiros. Em
resposta sua preocupacao o Bispo Ihe respondewd@ss quiserem, ganhar dinheiro véao
trabalhar ndo vao vender a palavra a de Deus”. Natihade de defesa, mas também de
consciéncia de grupo a D. Joaninha Ihe respondeentla seu Bispo nos barraqueiros, nao
vendemos a palavra de Deus, nds vendemos mercapmia, palavra de deus eu acredito
guem vende é o padre e 0 Bispo que casa paganbaisga, mas nds barraqueiros ndo, nos
vendemos mercadorf&".

Apos esta fala de D. Joaninha, que estava juntoadnos Barraqueiros e Secretario
de Turismo, o canal de conversacgao foi fechadd@espo deu por encerrado as discussoes e
manteve sua decisdo de acabar a festa em janarémPos barraqueiros ainda assim
insistiram e mantiveram outros mecanismos pararteava situacado e buscaram marcar uma
audiéncia com o prefeito, para lhe levar um abassinado com assinaturas recolhidas de
cidadaos da comunidade.

D. Joaninha em entrevista revela ter conseguids gequinhentas assinaturas contra
nada menos que vinte apresentadas pelo MonsenmatdR&alvao na reunido. A mesma

afirma também que o Cura culpou pelo fim da fegieegeitura. Segundo ela,

Quando a gente teve o encontro com o Padre Gale&aleu que a prefeitura, que
ndo queria mais a festa porque a prefeitura ndoagpagar nem a luz, ai Dr. José
Falcao foi e falou com ele ndo, ndo diga isso pptqda vida a gente pagou e paga,
se vocés hoje tao interessados a quere colheheitnda festa nao termine a festa,
nés entregamos todas as barracas para vocés amilo@q uma pessoa pra cobrar as
barracas, e nés ajudamos na festa, fizemos adesta nois gostava, pra nois nao é
sO interessante, ndo € sO dinheiro que entra daachs, pra nois o importante é
fazer a festa, mas ele ndo consentiu, mais a prefaiinda fez esta oferta a*8fe

A partir do depoimento percebemos o quanto exesiorco dos Barraqueiros para

convencer a Igreja a continuar a festa, inclusaehgu um suposto apoio do prefeito, que

87 Entrevista concedida pela Senhora Joana Maria St#os, conhecida como D. Joaninha. Ela teve
participacdo ativa nas discussGes sobre a extidgdé&esta e foi uma espécie de lider dos barragueiro
Entrevistaem11/11/1988. Arquivos de Historia Or&B@OC (Centro de Documentagcédo e Pesquisa de Feira de
Santana)-UEFS.
188 |bidem.
¥Ybidem.
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buscou abrir varios caminhos de conversacédo e @intentos das partes, mas ndo houve um
movimento de flexibilizagdo de uma das partes emda$, levando por final a decisédo
também do Prefeito em néo ir contra uma escolhdgaga. A decisdo de Falcao tirou
qualquer outra possibilidade de restauracdo da fisstiargo. Estas festas passaram a viver

apenas nas memorias de seus participantes e daicae feirense.
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4 CONSIDERAQOES FINAIS

O estudo desenvolvido sobre as manifestacoes baste Festa de Sant’Ana surgiu
com a preocupacao de buscar ver a Festa da Padeopartir de uma outra perspectiva, as
festas de largo. As festas de largo faziam partefesiejos em comemoragcdo a Matriarca
feirense, sendo elas parte das mdultiplas expresdesligiosidade e fé apresentada pelos
seus participantes.

Estas manifestagcdes também podiam ser considecadas festas complementares
dentro dos festejo maior, pois tinham suas cairiatitaas particulares e distinguidas de outros
momentos do Festejo. Entre as praticas culturasrielvidas pelos sujeitos presentes no
préstito a Advogada Celestial Feirense, podemotachso Pregdo, o Bando Anunciador, a
Lavagem da Igreja, a Levagem da Lenha e a propoed3ao que trazia para ruas da cidade
uma representacao do carater mais doutrinariargilio da Igreja Catdlica.

Inicialmente as investigacdes buscaram respondeduas perguntas norteadora
criadas a partir das primeiras leituras feitas esalsrfestejos de Sant’Ana: Como funcionava a
festa? Quem eram os folides que saiam no Bandodlador e na Lavagem da Igreja e como
eles se apropriavam dessa etapa da festa de Sar®Ad intuito inicial das perguntas era
perscrutar o universo festivo desse evento em\s&itss momentos e significados, além das
representacdes existentes sobre a festa.

Na medida das leituras das fontes: os jornais FdthaNorte e Feira Hoje, foi
possivel inferir quais os sujeitos eram participarda festa, além de ser possivel avaliar as
representacdes e imagens passada pelos jornasweitores de um universo festivo que se
apresentava bem mais amplo do que era noticiadas [pghas escrita neste periddico.

Entrecruzando a leitura dos jornais com os menistagl e cronistas pode-se
aprofundar as imagens da festa construida por eleg outros grupos participantes dela.
Estes podiam ser produtores do festejo ou até mesnsumidores, a todo tempo a reelaborar
e apropriar-se dos festejos a partir do desenvelio de suas performances nas ruas.
Performance reafirmadas pelas praticas culturasepte no corpo e acdes dos sujeitos a
desfilar nas celebracdes da Padroeira da cidade.

As festas para homenagear Sant’Ana eram um lugaruiteréncias, dinamicidade e
multiplicidade, representadas por diferentes sestiel vivéncias coletivas, condensando e
expressando a vida dos agentes sociais e histagisesambém foram vistas a partir do

didlogo feito entre as fontes escritas e as fanmt@is.
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Nas narrativas orais sobre a Festa da Padroeidepsentes revelaram vozes, que
passaram a serem ouvidas. Neste momento elesgasagrovoar os festejos, como sujeitos
ativos, o que nao foi revelado em outras fontess ehtrevistas nos apresentava a
compreensao de muitos jogos travados na consteig@&manéncia da festa. Na medida do
aprofundamento da leitura das fontes juntamente aoinabalhos historiogréaficos e tedricos
comecaram a ser revelada outra festa vivida e ixpetada pelos seus sujeitos.

O aprofundamento da leitura das fontes nos fezntavanovos objetivos com a
pesquisa. E estes nos permitiu perceber o granslersa de relacdes culturais presente nas
festas da Excelsa Advogada Celestial da cidaden A& nos levar a algumas respostas com a
analise feita com a pesquisa.

Entre muitas respostas podemos concluir que adestagdes presentes na Festa da
Padroeira estavam desde sua origem num movimenémdio de mudancas e reinvencao
realizadas pelos produtores e consumidores da destase apropriavam dela com diversos
sentidos, nem sempre aceitos por alguns gruposmiessna sociedade feirense como a Igreja
Catolica e parte da elite local.

A nao aceitacdo das variadas formas de aproprigdestejar gerou desequilibrio
na ordem de funcionamento do evento, tendo comdtaess processos de modificagdes,
disputas e extincdo dos eventos de largo presesteaomenagens a Sant’Ana. Os eventos de
largo era uma miriade de expressdes culturais elq@s presentificada nos desfiles do
Bando, da Lavagem e Levagem da Lenha.

Nestas manifestacbes eram permitidas as performamceencenacdes dos
“travestidos”, “mascarados” e de “tribunos”, aicatas condicfes socio-politica da sociedade
nacional e também local. Também foi presente ndsstgjos ndo apenas conciliagcdes, mas
disputas e conflitos travados entre a Igreja e @srfdas. Como também entre a Igreja e a
Setur, além dos conflitos internos dos grupos guegpsesentavam na festa como as Baianas e
as Filarmonicas.

Os festejos de Sant’Ana permitiam na sua organizagénontagem, a criagdo de
lacos comunitarios e de amizade. Como podemos aesrganizacdo do Bando feito por
Belmonte que partilhava as tarefas com pessoasudBairro. Ela era também um espaco de
confraternizacdo e de comunhdo entre os individd@s.nos restando duvida de que a Festa
€ um momento privilegiado de se manter e renovatagss de sociabilidade de uma

comunidade.
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Conclui-se que o Bando anunciador, a Lavagem evadesn eram possuidores de
uma linguagem prépria, formada por cédigos e sio¥que os representavam e davam a eles
um carater diferenciado das outras etapas da [Fest8ant’/Ana. Nessas manifestacdes
culturais havia encontros e misturas de variososiedostumes e culturas. Neste espaco de
expressdes simbolicas, se exaltavam a democraxiegpeito as diferencas, pois cabiam as
Baianas, os travestidos, os carroceiros, 0s caval@ os protestos das condi¢gbes sociais,
politicas e econdmicas do pais e da regido, fets Movimento da Tribuna Popular, além
dos seus espectadores que, em muitos momentogsyaoalaindo das calcadas e seguindo o
cortejo puxado pelas baianas.

Existiam muitos sujeitos que compunham o univermsstifo das homenagens a
Sant’Ana, além dos ja apresentados tinham os heet@g que se posicionavam diante das
diversas mudancas efetuadas pela prefeitura cobjetiv@ de controle dos espacos da festa.
Eles resistiiam em muitos momentos as mudancasaracdom acgdes de criticas, protestos e
indiferencas a novas regras implementadas parstadeontecer.

Com base nas investigacbes e nas fontes usadaspgsfaisa, como livros de
memorialistas, as noticias de jornais publicadéskmha do Norte e Feira Hojioi possivel
chegar a algumas respostas, mas também surgiraas rquestdes e possibilidades de
pesquisa, nos mostrando que 0s estudos sobrelgsese de pesquisa ndo se extinguiu nessa

analise.
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FONTES

REVISTA PANORAMA DA BAHIA

Revista Panorama da Bahia: 15 de janeiro de 1984 ,1An°09
Revista Panorama da Bahia: 30 de janeiro de 1988 5An°95,
Revista Panorama da Bahia: 15 de janeiro de 1984 ,1An°09
Revista Panorama da Bahia: 15 de fevereiro de 10831, n° n/i
Revista Panorama da Bahia: 01 de janeiro de 19883,1An°06.

FEIRA HOJE

Feira Hoje, 09 de janeiro del1971, Ano I, n°19.
Feira Hoje, 15 de janeiro1974, Ano IV, n°242.
Feira Hoje, 17 de janeiro de1976, Ano VIII, n°® 797.
Feira Hoje, 25 de janeiro de 1977, Ano V, n°824.
Feira Hoje, 30 de janeiro de 1977, Ano VII, n° 829.
Feira Hoje, 24 de janeiro de 1978, Ano VIII, n°1115
Feira Hoje, 03 de janeiro de 1979, Ano X, n° 1389.
Feira Hoje, 09 de janeiro de 1980, ano XI, n°1859.
Feira Hoje, 29 de janeiro del1980, Ano X, n.1703.
Feira Hoje, 08 de janeiro de 1981, Ano XIlI, n°2291.
Feira Hoje, 13 de janeiro de 1981, Ano XI, n°.1989.
Feira Hoje, 14 de janeiro de1981, ano Xl, n°1864.
Feira Hoje, 16 de janeiro de 1981, Ano XI, n°1992.
Feira Hoje, 28 de janeiro de 1981, Ano XI, n°2002.
Feira Hoje, 29 de janeiro de 1981, Ano XI, n°2003.
Feira Hoje, 25 de janeiro de1981, Ano XIllI, n°2663.
Feira Hoje, 28 de janeiro de 1981, Ano XI, n°2002.
Feira Hoje, 31 de janeiro de 1980, Ano X, n°1704.
Feira Hoje, 26 de janeiro de 1982, Ano XIl, n°2305.
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Feira Hoje, 22 de janeiro de 1982, Ano XlI, n° 2303
Feira Hoje,15 de janeiro de 1983, Ano XIllI, n°® 2651
Feira Hoje, 15 de janeiro de 1983, Ano XlII,n°2651.
Feira Hoje, 22 de janeiro de 1983, Ano XIllIl, n® 265
Feira Hoje, 23 de janeiro de 1983, Ano XllI, n°2166
Feira Hoje, 07 de janeiro de 1984, Ano XIV n° 2946.
Feira Hoje, 17 de janeiro de1984, Ano XIV, n°®2.955.
Feira Hoje, 18 de janeiro de 1984, Ano XIV, n°2956.
Feira Hoje, 22 de janeiro de 1984, Ano XIV, n°2961.
Feira Hoje, 27 de janeiro de 1984, Ano XIV, n°2965.
Feira Hoje, 20 de janeiro de 1985, Ano XV, n°3213.
Feira Hoje, 23 de janeiro de 1986, Ano XIV, n® 3612
Feira Hoje, 25 de janeiro de 1985, Ano XV, n°3218.
Feira hoje, 29 de janeiro de 1985, Ano XV, n°3272.
Feira Hoje, 11 de janeiro de 1986, Ano XVI, n®.3599
Feira Hoje, 24 de janeiro de 1986, Ano XIV, n°® 2965
Feira Hoje, 27 de janeiro de 1987, Ano XVII, n° 396
Feira Hoje, 23 de janeiro de 1987, Ano XVI, n°3611.
Feira Hoje, 25 de janeiro de 1987, Ano XVII, n°3963

FOLHA DO NORTE

Folha do Norte, 07 de janeiro de 1928, Ano XIX964.
Folha do Norte, 14 de janeiro de 1928, Ano XIX96®.
Folha do Norte, 07 de janeiro de 1931, Ano XXII125.
Folha do Norte, 24 de janeiro de 1931, Ano XXIL123.
Folha Norte, 28 de janeiro de 1931, Ano XXII, n°312
Folha do Norte, 31 de janeiro de 1931, Ano XXIL124.
Folha do Norte, 06 de janeiro de 1934, Ano XXV, 271
Folha do Norte, 20 de janeiro de 1934, Ano XXV, 27
Folha do Norte, 09 de janeiro de1937, Ano XXVI1484.
Folha do Norte, 30 de janeiro de 1937, Ano XXVAL437.
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Folha do Norte , 02 de janeiro de 1950, Ano XL,112
Folha do Norte, 22 de janeiro de 1955, Ano. XL¥,2876.
Folha do Norte, 24 de janeiro de 1980, Ano LXX 4676.
Folha do Norte, 25 de janeiro de 1980, Ano LXX67.4.
Folha do Norte, 30 de janeiro de 1980, Ano LXX 683.

MEMORIALISTAS

BOAVENTURA, Eurico Alves. A paisagem urbana e o leom memoérias de Feira de
Santana. Feira de Santana: UEFS Editora, 2006.

LAJEDINHO, Antbnio do. A Feira na década de 30 (mdgas); [s.n] Feira de Santana, 2004.
KRUSCHEWSKY. Carlos Alberto. O Campo arado por darbundacdo Senhor dos Passos:
Feira de Santana, 2008.

CRONISTAS

OLIVEIRA FILHO, Alpiniano Reis. Tuta Reis: meu paneu idolo. Fundacdo Senhor dos
Passos: Feira de Santana, 2008.

FERREIRA, Oydema. Retalhos da Milha Cidade.Fundag8é@ohor dos Passos: Feira de
Santana, 2010.

DEPOENTES

1. Sr2 Carlota Souza, 82 anos, Entrevista realiead@ de janeiro de 2013. Duracéo 40 min’.
2. Sr. Anténio Ramos Silva, 85 anos, Entrevistéizada em 5 de fevereiro de 2013. Duracao
1h 13min.

3. Sr. Zeca de lemanja, 76 anos, Entrevista refdizen 7 de junho de 2013. Duragéo 1h 14
min.

4. Sr. Helder Alencar, Entrevista realizada em é8chbros de 2013. Duracao 42 min.
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ENTREVISTAS ORAIS SOBRE A GUARDA DO ACERVO DO CEDOC (CENTRO
DE DOCUMENTACAO E PESQUISA)/UEFS

1. Sr2 Joana Maria dos Santos (D. Joaninha). Hsiiaexealizada em 10 de novembro de
1988. Duracéao 30 min.
2. Monsenhor Renato de Andrade Galvao. Entrevesidizada em 09 de agosto de 1988.

Duracéao 30 min.
SITES

http://www.arquidiocese-fsa.org.br

www.ibge.gov.br/cidades.
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