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RESUMO

Esse trabalho analisa os discursos e as imagens do povo indigena, veiculados pelos jornais
Correio da Bahia e Tribuna da Bahia a partir das comemoracdes do Dia do Indio durante a
década de 1990-2000. Essa década foi marcada por debates no ambito nacional e
internacional, proporcionando maior visibilidade as questdes indigenas. Propomos uma
reflexdo sobre as imagens difundidas a partir das comemoracdes do 19 de Abril, visando
questionar a producdo de discursos sobre esses sujeitos na construcdo e manutencdo de
memorias acerca dos povos indigenas, refletindo sobre o papel social das comemoracdes. Por
seu carater politico, as comemoragdes sdo aqui compreendidas enquanto construtoras de
memoria social. Pensar as datas comemorativas como criadoras de memoria sobre esse povo
possibilita refletir sobre o papel que a imprensa escrita da Bahia vem desempenhando no que
diz respeito aos povos indigenas. Analisamos também os possiveis diadlogos e influéncias
entre as producdes discursivas evidenciadas através das analises das matérias dos jornais
Correio da Bahia e Tribuna da Bahia e os discursos produzidos por autores da historiografia
brasileira durante os séculos X1X e XX na construcdo das imagens acerca do indigena, que
contribuem para a formacéo e a perpetuacdo de memorias sobre esses sujeitos.

Palavras-chave: Povos Indigenas. Imprensa. Memodria.



ABSTRATC

This paper analyzes the discourses and images of indigenous peoples conveyed by the
newspaper Correio da Bahia and Tribuna da Bahia from Indian Day celebrations during the
decade of 1990-2000. This decade was marked by debates on national and international
levels, providing greater visibility to indigenous issues. We propose a reflection on the images
broadcast from the celebrations of April 19, aiming to question the production of discourses
on these subjects in the construction and maintenance of memories about the indigenous
peoples, reflecting on the social role of the celebrations. For its political character, the
celebrations are here understood as construction of social memory. Think the holidays as
creating memory of these people makes it possible to reflect on the role of Bahia written press
has played with regard to indigenous peoples. We also analyzed the possible dialogues and
influences between the discursive productions evidenced through the analysis of materials of
the newspapers Correio da Bahia and Tribuna da Bahia Bahia and speeches produced by
authors in Brazilian history during the nineteenth and twentieth centuries in the construction
of images about the Indians who contribute the formation and perpetuation of memories about
these subjects.

Keywords: Indigenous Peoples, Press, Memory.
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1 INTRODUCAO

Este trabalho de pesquisa busca refletir sobre as comemoracdes referentes ao dia 19 de
abril, o Dia do indio, a partir dos periddicos baianos Correio da Bahia e Tribuna da Bahia
durante a década de 1990. A preocupacdo central é identificar e analisar discursos veiculados
pelos periddicos na data comemorativa especifica e sua participacdo na construcdo de
memorias acerca dos povos indigenas.

Partindo desse raciocinio, investigamos de que forma os discursos da imprensa acerca
das comemoracdes do dia 19 de abril tém contribuido para a construcdo e a organizagdo de
memorias acerca dos povos indigenas e como ocorre a manutencdo e a renovagdo de tais
memodrias, quais tensdes e conflitos sdo revelados nesse processo. As comemoraces ocupam
lugar de destaque no universo politico e contribuem para a formacdo de memdria social e
legitimacdo de uma série de representacOes acerca desses povos. Seja no espacgo escolar, na
imprensa, nas instituicdes governamentais ou ndo governamentais, as comemoragdes do dia
19 de abril, longe de produzirem um simples consenso, sdo espacos que revelam tensdes e
conflitos. Entendendo que a historiografia brasileira desempenha papel significativo nas
representacdes construidas sobre os indigenas, buscamos perceber relagdes entre os discursos
difundidos nos jornais Correio da Bahia e Tribuna da Bahia e em determinadas producdes
historiogréficas.

Analisamos a criacdo do Dia do Indio como uma resposta a demandas nacionais e
internacionais, posto que foi concebido por recomendacdo do | Congresso Indigenista
Interamericano (I CII), realizado no México em 1940 e que teve como objetivo debater
assuntos relacionados as sociedades indigenas de cada pais. Foram convidados representantes
de todos os paises do continente americano. De inicio, os indigenas, protagonistas do evento,
apresentaram resisténcia a participar. Atribui-se essa relutancia ao historico de perseguicao a
qual foram acometidos. Na medida em que tomaram conhecimento da finalidade da reunié&o,
bem como da sua relevancia para a luta por seus direitos, passaram a participar do evento, de
forma efetiva. A presenca indigena teve inicio no dia 19 de abril, data escolhida para as
comemoracdes do Dia do indio.

A reflex&o aqui exposta prioriza a década de 1990 devido as discussdes ocorridas em
ambito nacional no que se refere as comemoracgdes dos 500 anos do Brasil, especialmente na
midia televisiva e na imprensa; bem como devido aos debates ocorridos internacionalmente

sobre os indigenas e que culminaram na | Década Internacional dos Povos Indigenas do
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Mundo (I DIPIM), no periodo de 1995 a 2004. Essa década se integra ao processo de luta
empreendido pelos povos indigenas por uma Declaracdo das Nagfes Unidas sobre Direitos
dos Povos Indigenas (DNUDPI). Exigiram a criacdo da | Decada Internacional dos Povos
Indigenas do Mundo na tentativa de garantir a luta pela Declaracdo. Contudo, a Declaragdo s
foi efetivada no ano de 2007, antes disso foi necessario que os indigenas exigissem ainda uma
Segunda Década Internacional dos Povos Indigenas (SDIPI), no periodo de 2005 a 2014. Tais
acontecimentos deram maior visibilidade as questfes indigenas, que, aliadas as matérias dos
jornais, possibilita-nos refletir sobre as construcdes e as reconstru¢cbes de memorias acerca
dos povos indigenas.

Para melhor compreender a repercussdo da relacdo entre comemoracdo e
historiografia, utilizamos a concepcdo de memoria como construcéo social, refletindo sobre
sua importancia enguanto construtora e mantenedora de imagens dos indigenas. Nessa
perspectiva, as reflexdes de autores como Pollak (1992; 1989), Halbwachs (2004), Nora
(1993) e Ricoeur (2007), consideradas relevantes para o debate sobre memoria e
comemoracdo, foram utilizadas, de modo a possibilitarem o embasamento conceitual
necessario para as discussdes relativas a memdria como construcdo social e coletiva.
Entendendo a memadria como construcdo psiquica e social que conduz uma representacéo
seletiva do passado sob a perspectiva de um individuo inserido em um contexto historico-
social. Portanto, os individuos se identificam com os acontecimentos mais relevantes para o
grupo ao qual se inserem. Tal afirmacédo se fundamenta na discussao realizada por Halbwachs
(2004), quando ele considera que o grupo determina o que sera memoravel pelos sujeitos,
enfatizando a estrutura social da memdria. Isto porque, na perspectiva de Halbwachs (2004),
toda memoria é coletiva.

A metodologia utilizada para o desenvolvimento dessa pesquisa perpassa pela analise
do discurso, privilegiando o discurso da imprensa escrita — de modo particular o discurso do
jornal Correio da Bahia e do jornalTribuna da Bahia. Recorremos ainda as consideracoes
propostas por Orlandi (2005; 1997) no que se refere a producdo de sentidos presentes no ato
de dizer e no ato de silenciar. Tais suportes foram utilizados para a analise das construcdes e
reconstrugdes de memorias sobre os indigenas a partir de matérias, reportagens e notas
publicadas nos referidos jornais. Percebemos a construcdo sobre o outro, visto que as materias
sobre os indigenas, de modo geral, sdo construidas pelos ndo indigenas. As reportagens dos

jornais ndo inauguram discursos sobre os indigenas enquanto o “outro”, o “estranho”. Ha
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historicidade e perpetuacdo dessas imagens sobre os indigenas em outros meios formadores
de opinido, além dos jornais.

As matérias foram selecionadas seguindo um levantamento de dez dias anteriores e
dez posteriores a data, na tentativa de observar de que forma os indigenas foram retratados
naquele periodo. Constatamos que somente as publicacdes do 19 de abril ndo dariam conta de
expressar os discursos e as imagens que se referiam, direta ou indiretamente, as
comemoracdes do Dia do indio. Ao todo foram encontrados 38 (trinta e oito) no Tribuna da
Bahia e 42 (quarenta e dois) no Correio da Bahia. Diante da amplitude de materiais
encontrados para andlise, priorizamos algumas das reportagens que julgamos mais pertinentes
a analise, haja vista que boa parte destes materiais encontrados se refere a notas de eventos
comemorativos. Ambos os jornais desempenham papel de destaque no cenario baiano, seja
pela forte relacdo com grupos politicos que dominavam o Estado baiano naquela época, o
jornal Correio da Bahia; seja pela pretensa liberdade politica arrogada ao jornal Tribuna da
Bahia.l

Para melhor analisarmos as referidas matérias, utilizamo-nos de algumas obras
buscando estabelecer um didlogo entre as imagens presentes nas matérias e as imagens
difundidas por alguns autores, estas ja consagradas na construcdo da Historia do pais e do
indigenismo no Brasil. Reportamo-nos a Freyre (1933), Holanda (1978; 1957), Prado Janior
(1972), Cunha (2009; 1994; 1993; 1987), Paraiso (2000) Monteiro (1995), Gandon (1997),
dentre outros, que, direta ou indiretamente, discutiram sobre os povos indigenas, de forma a
contribuirem para a construcdo e a reconstrucao das representacfes sobre esses sujeitos.

Por fim, salientamos ainda a utilizacdo de leituras acerca do papel da midiana
sociedade — a exemplo de Silva (2006), Calonga (2012) e Mariani (1993) — visando
compreender a importancia politico-social desses agentes para a construcdo de imagens sobre
0s povos indigenas e permitindo aprimorar a andlise proposta, ao estabelecermos dialogos
com a metodologia definida.

Essa dissertacio esta dividida em trés capitulos: o primeiro, intitulado Dia do indio:
Comemoracdes e construcdes e reconstrucdes de Memarias, no qual abordamos o contexto de
criacio do Dia do Indio, a partir da realizagdo do 1° Congresso Indigenista Interamericano,
bem como a adocdo da data comemorativa pelo Brasil. Apresentamos, em um segundo
momento, 0 conceito de memdria sob a perspectiva de diferentes autores que contribuiram

para a pesquisa, bem como a relagéo entre a construcdo da memdria e a data comemorativa.

1 Ver mais no site do jornal Tribuna da Bahia. Disponivel em:<http://www.tribunadabahia.com.br/>. Acesso em:
14 jun. 2015.



http://www.tribunadabahia.com.br/

17

No segundo capitulo, intituladoHistoria, Imprensa e Dia do indio, buscamos explicitar
a forma como nos apropriamos da imprensa escrita para a construcdo da dissertacdo; além de
tratar sobre o contexto internacional, nacional e local, via recorte temporal (1990-2000).
Ainda nesse capitulo, realizamos uma analise quantitativa e qualitativa das fontes. Baseando-
nos nas reflexdes apresentadas no que se refere & memoria e a imprensa, buscamos relacionar
estas aos contelidos expressos nas matérias dos jornais Correio da Bahia e Tribuna da Bahia,
propondo uma reflexdo ampla sobre as memorias criadas pelas reportagens em relacdo aos
indigenas, em especial no que tange as comemoragcdes do Dia do indio.

No terceiro capitulo, intituladoPolifonia e expressdes de conflitos: Os indigenas sob o
olhar da historiografia brasileira em didlogo com os discursos imagens propagadas pelas
comemoraces do Dia do Indio nos jornais, buscamos tracar didlogos entre os diversos
discursos evidenciados pelas matérias dos jornais Correio da Bahia e Tribuna da Bahia e os
discursos produzidos pela historiografia brasileira acerca dos indigenas na construcdo e
renovacdo de memorias sobre esses sujeitos. Para tanto, reportamo-nos a autores ja
consagrados na construcdo da Histéria do Brasil e a reportagens que, de algum modo,
relacionam-se com essas correntes de pensamento. No segundo momento, detemo-nosa
autores que contribuem na construcdo da chamada nova Historia Indigena e tentamos
relacionar suas abordagens com as imagens presentes em algumas matérias veiculadas pelos
jornais Correio da Bahia e Tribuna da Bahia.

Esse trabalho busca contribuir no debate acerca dos povos indigenas do Brasil a partir
das discussGes sobre as imagens e as memdrias construidas e reconstruidas sobre esses
sujeitos através das matérias veiculadas no periodo correspondente as comemoracdes do 19 de
abril — Dia do Indio, durante a década de 1990-2000.
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2 DIA DO INDIO: COMEMORACOES E CONSTRUCOES E RECONSTRUCOES DE
MEMORIAS

Nesse capitulo, abordamos o surgimento do Dia do Indio enquanto data
comemorativa, em um campo de disputa e busca por visibilidade dos povos indigenas no
ambito internacional, e a incorporacdo dessa data ao calendario nacional durante o governo
estado-novista sob a presidéncia de Getdlio Vargas. Para tanto, buscamos apresentar, de
forma sucinta, as politicas indigenistas empreendidas pelo Estado nesse periodo, bem como a
relacdo com alguns intelectuais, contemporaneos durante a vigéncia desse governo, que, de
algum modo, contribuiram na constru¢do de imagens sobre os povos indigenas do Brasil.
Perceber essas relaces entre Estado, politica indigenista e intelectualidade nos possibilitou
compreender as relaces de poder dispostas no jogo politico e ideoldgico da construgdo do
“outro” indigena, bem como seu resgate simbdlico para a constru¢do da identidade nacional.
Ao final, empreendemos uma discussao mais tedrica para que pudéssemos entender de que
forma essas construges discursivo-imagéticas sobre os indigenas se relacionam com o

imaginario social e, consequentemente, com nossas memarias sobre esses povos.

2.1 DIA DO INDIO: DE DEMANDA INTERNACIONAL A POLITICA DE ESTADO

Para essa analise, abordamos a criacdo do Dia do Indio como uma resposta a
exigéncias dos povos indigenas e de parte da sociedade pela garantia dos direitos indigenas.
Para tanto, demonstramos o contexto de criacdo dessa data comemorativa a nivel
internacional e nacional. De acordo com Branddo (2011), a partir da década de 1930 passaram
a haver, no cenéario internacional, discussdes a respeito da necessidade de um programa

indigenista que abarcasse todo o continente. Segundo a mesma,

Em 1933, durante a VII Conferéncia Interamericana, o representante do
México propds a realizacdo de um Congresso Indigenista Interamericano
com essa finalidade. Por sugestdo da Oitava Conferéncia Internacional Pan-
americana em Lima, Peru, em 1938, aconteceu, dois anos depois, 0 Primeiro
Congresso Indigenista Interamericano, no México, que propds aos paises da
América a adogdo da data de 19 de abril para o “Dia do Indio”.
(BRANDAO, 2011, p. 267).

O 1° Congresso Indigenista Interamericano, reunido em Patzcuaro, México, em
1940,buscou, dentre os seus objetivos, debater assuntos relacionados as sociedades indigenas

de cada pais. Estiveram presentes representantes dos paises da América. Branddo (2011)
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relata que, inicialmente, os indigenas, apesar de serem protagonistas do evento, negaram-se a
participar devido ao historico de violéncia ao qual foram vitimados. No decorrer do
Congresso, passaram a ter conhecimento da iniciativa, perceberam sua importancia para a luta
por direitos indigenas e comecaram a participardo evento efetivamente. A presenca indigena
teve inicio no dia 19 de abril, data escolhida para as comemoracdes do Dia do indio. No I°
Congresso Indigenista Interamericano, foi aprovada uma proposta dos delegados indigenas do

Panama4, Chile, Estados Unidos e México. Essa recomendacéo, de n. 59, propunha:

1. o estabelecimento do Dia do indio pelos governos dos paises americanos,
gue seria dedicado ao estudo do problema do indio atual pelas diversas
instituicOes de ensino;

2. que seria adotado o dia 19 de abril para comemorar o Dia do indio, data
em que os delegados indigenas se reuniram pela primeira vez em assembleia
no Congresso Indigenista. (MUSEU..., [2011], n.p.)

Além de ter instituido o Dia do indio, o 1° Congresso Indigenista Interamericano
deliberou a criacdo do Instituto Indigenista Interamericano, sediado no México, cujo fim é
zelar pelos direitos dos indigenas nas Américas. Contudo, era necessario que o0s paises do
Continente aderissem ao Instituto. No Brasil, a apresentagdo do Instituto Indigenista
Interamericano se deu mediante discussdo no Congresso Nacional (CN), como podemos
verificar através da proposicdo datada do ano de 1952, enviada aquela Casa com o intuito de
expor 0s objetivos do Instituto Indigenista Interamericano e de garantir a adesdo do Brasil.?
Destacamos um trecho do documento em que €é apresentada parte da visdao dos deputados

sobre a adesdo do Brasil:

Reconhecendo a conveniéncia de esclarecer, estimular e concatenar a
politica indigenista dos diversos paises americanos, dita Convencéo criou 0
Instituto Indigenista Interamericano, objetivando a elucidagdo dos problemas
relacionados com os nucleos indigenas do continente.

Além do Prof. Roquette Pinto, ja salientaram o grande interesse para o
Brasil, em prestar sua adesdo ao Instituto, o general Candido Rondon,
presidente do Conselho Nacional de Proteg&o aos Indios, e os srs. José Maria
Gama Malcher e Modesto Donattuni, respectivamente, atual e antigo
diretores do Servigo de Protecio ao indio.

Seria ocioso lembrar aqui o que devemos ao indio na formacdo da
nacionalidade, ou a sua descendéncia mameluca, fundando uma pétria, com
a epopéia das bandeiras. Bastaria, para nos justificar o apoio ao Instituto

2 Documento resultado do Processon. 2.691, de 30 de julho de 1952, que versa sobre a adesédo do Brasil ao I1l. O
documento é composto pelo Projeto, informando os objetivos do Instituto Indigenista Interamericano; por
pareceres da Comissdo de Diplomacia (CD) e da Comissdo de Educacdo e Cultura (CEC); pelo Decreto
Legislativo n° 55, de 1953; e pelo texto final do processo (BRASIL, 1952).
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Indigenista Interamericano, o reconhecimento dos servigos que ira prestar as
nossas populacdes indigenas, ainda segregadas da civilizaco.

Demais, saliente-se que somos o Unico dos paises participantes do Congresso, que
ainda ndo ratificou, a sua adesao, reclamada, jaagora, até como uma demonstragao
de solidariedade continental. (BRASIL, 1952, p. 10).

Através dessa passagem, ressaltamos a carga nacionalista que caracteriza a politica de
Estado do periodo e serd melhor discutida nas paginas que se seguem. O discurso nacional
brasileiro foi [e continua sendo] forjado a partir da miscigenacdo, entre portugueses, indigenas
e negros, tantas vezes exaltada nos discursos oficiais de Estado. Entretanto, ndo podemos
perder de vista as diferentes leituras dadas a miscigenacdo no Brasil, ora vista sob uma 6tica
negativa no periodo inicial da colonizacéo arrastando-se a algumas vertentes do século XIX,
ora vista sob uma perspectiva positiva pelo Estado e por parte da intelectualidade que
contribuiu na construcdo desses discursos, relegando aos negros e aos indigenas papéis
secundarios nessa formacdo (SCHWARCZ, 2010). Como nos atesta Vainfas (1999, p. 4-5),

Até o limiar dos anos de 1930 o que se poderia chamar de historiografia
brasileira tratava, pois, a miscigenagdo, ndo como problema de investigagéo,
mas como problema moral ou patoldgico que cabia resolver para o bem da
Nacéo. (...) quando rascunhavam a mescla cultural de que a miscigenagéo
étnica é parte inseparavel, mal disfarcavam o desalento em constatar que o
Brasil era diferente da Europa, isso quando ndo afirmavam terem sido os
indios e sobretudo os negros elementos corruptores de um projeto de
civilizagdo compativel com os “anseios nacionais”. (...)

Nas décadas 1930 e 1940 mudaria sensivelmente a maneira de lidar com a
miscigenacdo racial e cultural (...) Foi o tempo em que apareceram as trés
grandes sinteses de nossa historiografia [Gilberto Freyre, Sérgio Buarque de
Holanda e Caio Prado Janior], obras que Antonio Candido destacou como
livros-chave para se compreender o Brasil depois da Revolucéo de 30 e que,
no seu entender, funcionam até hoje como referéncias do pensamento social
brasileiro.

Enfatizamos ainda, a partir do trecho do documento discutido no CN sobre os
objetivos do Instituto Indigenista Interamericano, a dicotomia indigena e civilizacdo, tantas
vezes presente na compreensdo da sociedade ndo indigena e nas politicas de Estado.

O apelo presente no Parecer da Comissdo de Educacdo e Cultura (PCEC)- aludindo a
necessidade de se reconhecer o papel do indigena na formag&o da nacdo — parece se alinhar a
outra consideracdo do filésofo Ricoeur sobre o que ele denomina como “dever de memoria”,
como podemos perceber na seguinte assertiva: “entre todas as virtudes, (...) ¢ a que, por
exceléncia e por constituicdo, € voltada para outrem (...) O dever de memoria é o dever de

fazer justiga, pela lembranga, a um outro que nao o si.” (RICOEUR, 2007, p. 100). Sobre esse
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“dever”, o mesmo afirma que “(...) ndo se limita a guardar o rastro material, escrito ou outro,
dos fatos acabados, mas entretém o sentimento de dever a outros, dos quais diremos mais
adiante que ndo sdo mais, mas ja foram. Pagar a divida, diremos, mas também submeter a
heranga a inventario” (RICOEUR, 2007, p. 101).

Atraveés dessas consideracdes, Ricoeur (2007) aponta que esse “dever” corresponde a
uma “divida” relacionada a heranca dos que ja se foram. Ainda que sob uma otica desigual e
por um discurso integracionista, a énfase dada pelo Parecer da Comissdo de Educacdo e
Cultura a necessidade de lembrar dos indigenas pode nos remeter as consideracdes de Ricoeur
(2007) sobre 0 que € memoréavel, do que ndo mais existe. Ressaltamos ainda que, na producéo
do Parecer da Comisséo de Educacao e Cultura, a resisténcia e o histérico de violéncia sofrida
pelos indigenas sdo silenciados atraves da necessidade de seu reconhecimento na formacao do
Estado.

Durante o I°Congresso Indigenista Interamericano havia um delegado brasileiro, o
antropo6logo Edgard Roquette-Pinto que, segundo Hofbauer (2009, p. 563), levava consigo o
“(...) espirito nacionalista e a sua forte crenga na ciéncia, além do espirito positivista que
compartilhava com tantos outros pensadores da época.”. Alinhado a algumas conviccoes
politicas e progressistas do governo, ocupou cargos como Diretor do Museu Nacional (MN) e
do Instituto Nacional de Cinema Educativo (INCE), dirigiu a Revista Nacional de Educacgéo
(RNE) que recebia incentivos do Ministério de Educacdo e Salde Publica (MESP)® do
governo Vargas, além de ter produzido alguns textos versando sobre a constituicdo da
populacéo brasileira, sempre marcados por um discurso de valorizacdo nacional.*

Defensor do progresso e de sua necessidade para a nagdo, Roquette-Pinto participou,
em 1912, de uma das expedi¢cdes Rondon a Serra do Norte — atual regido entre os estados de
Mato Grosso e Rondbnia — e teve contato com os indigenas Nambikwara e Paresi. Durante
esse contato, fez registro documental dessa experiéncia que, posteriormente, foi publicado
com o titulo Rondonia. Anthropologia - Ethnographia. Mesmo antes dessa expedicdo, o
referido antrop6logo ja se mostrava interessado nas questdes indigenas, de modo que,
enquanto intelectual, contribuiu com o Servico de Protecdo aos indios (SPI), no periodo de
1910 a 1967, para a tutela dos indigenas.

Através de alguns dos textos de Roquette-Pinto, percebemos o predominio de

reflexes otimistas sobre a possibilidade de desenvolvimento de um projeto civilizador no

3No Brasil, o Ministério da Educagdo (MEC) foi criado, pela primeira vez, em 14 de novembro de 1930, com o
nome de Ministério da Educagdo e Saide Publica (HELB, 1930).
4Ver mais em Rangel (2010).
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pais. Para tanto, ressaltava que a humanidade era somente uma, apesar de dividida em fragdes

“adiantadas ou atrasadas”. Segundo ele,

A etnografia prova que o homem, em qualquer parte do mundo em que se
encontre, resolve sempre determinadas questfes, seja ele branco amarelo ou
preto; mesmo sendo poligenista, é preciso aceitar o que esta provado. Nem
por outra razdo achamos o machado de pedra ainda hoje usado na Serra do
Norte, em Mato Grosso, igual aos que se encontram, ja abandonados, pela
Europa inteira; 0 arco de que se servem os nossos indios foi durante a ‘Idade
Média’ (sic) a arma dos guerreiros europeus; a ‘flauta de Pan’ (sic), a
‘avena’ que eu encontrei no comego do meu Virgilio, soprada pela boca de
Tirio, foi achada também entre as nossas tribus, como se prova com um
exemplar do Museu Nacional, oriundo dos indios do Alto Rio Negro. Assim
é tudo. (ROQUETTE-PINTO, 1913, p. 103).

Do mesmo modo, o referido antropologo compreende que havia diferentes estagios de
evolucdo entre os povos indigenas brasileiros. Para tanto, observou aspectos ligados a cultura
e a sociedade, tais como: religido, organizacgdo politica e familiar, artefatos.

Esses grupos ndo se acham no mesmo grdo de cultura. Os que habitam o
valle do Juruena sdo os mais atrazados: sd0 menos sociaveis, mais
agressivos; constroem casas rudimentares; ndo usam o moquém; ndo tem
chefes permanentes. Os que vivem no extremo da Serra do Norte ja
attingiram civilizacdo acentuadamente mais elevada, que se revela na sua
arte e nos seus costumes sociaes. (ROQUETTE-PINTO, 1917, p. 206).

Ao observar as diferencas entre as etnias indigenas, Roquette-Pinto (1917, p. 206)
aponta que caberia a etnografia estabelecer lugares para cada “povo no estudo das séries dos
povos conhecidos”. Buscando extrapolar idealizagbes sobre as vivéncias e culturas dos

povoadores do interior do pais, Roquette-Pinto (1917, p. 90-91) considera que

A antropologia ndo se limita mais a medir cranios e a calcular indices
discutiveis, na esperanca de poder separar as ‘racas superiores’ das ‘ragas
inferiores’. Hoje a doutrina da igualdade vai ganhando terreno; ‘superiores’ e
‘inferiores’ sdo agora ‘adiantadas’ e ‘atrasadas’. As ultimas lucraram com a
mudanca, pois que ficou, assim, reconhecido o seu direito a existéncia que a
ciéncia bastarda andou procurando contestar. E a antropologia, desanimando
de encontrar a verdade naquele mau caminho enveredou noutros atalhos
mais felizes e agora, de maneira muito mais promissora, procura, entre
outras coisas, verificar como as ragas se transformam pela migragdo, pelo
cruzamento e por outras influéncias.

Com o objetivo de sistematizar estudos e pesquisas sobre regides do pais, Roquette-

Pinto empreendeu pesquisas e convocou 0 pais a pensar sobre a constituicdo do pais através
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do estudo de fatores climaticos e bioldgicos das etnias e condi¢Bes sociais por ela enfrentadas
no interior do Brasil. Segundo Hofbauer (2009, p.564), Roquette-Pinto

(...) confeccionou uma das primeiras imagens cinematograficas dos indios e
transcreveu musicas indigenas que inspirariam Villa-Lobos. O seu caderno
de campo, que seria publicado sob o titulo Rondonia: anthropologia -
ethnographia (1916), expressa a simpatia que sentia em relacdo aos
indigenas; a0 mesmo tempo, ndo esconde 0 seu ideério positivista-
evolucionista, que fazia com que julgasse, por exemplo, a ceramica indigena
‘rudimentar’ e ‘grosseira’, e a sua plumaria ‘insignificante’.

Consideragdes similares podem ser percebidas através do texto de Schwartz
(1998),Nem Preto Nem Branco, quando essa autora refere-se a Roquete-Pinto e sua tese
defendida no ano de 1929. Segundo o antropo6logo, em 2012 ndo haveria nem indios, nem
negros; mas, somente, 80% de brancos e 20% de mesticos. Percebemos uma visdo carregada
pelo evolucionismo e integracionismo, caracteristicos do pensamento cientifico da época,
sendo apropriado para exaltar a formacdo mestica do pais extrapolando algumas ideias
contemporaneas que consideravam a mesticagem como degeneracdo responsavel pelos
insucessos do Brasil.

Através dessas consideracdes sobre Roquette-Pinto, percebemos um individuo
marcado pelo cientificismo, ideais de progresso e de valorizacdo do nacional que se associava
a algumas politicas empreendidas pelo Governo Vargas, ndo obstante ter sido representante
do pais no 1°Congresso Indigenista Interamericano.

Ainda sobre as noc¢des de progresso e sua associacdo com o integracionismo na
construcdo dos ideais de nacdo, reportamo-nos as consideracfes realizadas por Brandao
([1987], p. 2):

O artificio do dominio — aquilo que é real sob os disfarces dos “encontros de
povos ¢ culturas diferentes” — € o trabalho de tornar o outro mais igual a
mim para coloca-lo melhor a meu servigo. (...) Assim, aos filhos dos indios
abriam escolas e sobre os seus corpos punham roupas de algoddo. E se
louvava deixarem de comer carne humana, enquanto as cifras geométricas
do morticinio dos indios do pais eram civilizadamente escondidas dos
assuntos da ‘vida nacional’. Aos indios se ‘reduzia’, se ‘aldeava’, se
‘civilizava’. Ndo para serem iguais aos brancos, sendo indios, mas para
serem desiguais sem tantas diferencas e assim servirem melhor, mortos ou
subjugados, aos interesses dos negoécios dos brancos.

Percebemos a énfase dada pelo autor no que se refere a construgao do “outro” e aos

valores e interesses imersos nessas construgdes de sentido. A invengdo do “outro” a partir de
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parametros diferentes resulta em tentativas de submissdo do “outro” pelo “eu”. Este tltimo,
alicercado em valores proprios, traveste-se por uma autoridade por ele mesmo atribuida para
impor sua cultura e valores. Dai resulta a visdo integracionista da sociedade ndo indigena
sobre os indigenas, bem como boa parte das politicas indigenistas especialmente até o ano de
1988, marcado por uma nova Constituicdo. Posteriormente, iremos nos reportar a esse
periodo, mais detalhadamente.

O governo brasileiro aderiu a recomendacdo do Congresso Indigenista Interamericano,
quanto a definicdo de um dia dedicado aos povos indigenas, através do Decreto-Lei N° 5.540,
de 2 de Junho de 1943:

O PRESIDENTE DA REPUBLICA, usando da atribuicio que Ihe confere o
artigo 180 da Constituicdo, e tendo em vista que o Primeiro Congresso
Indigenista Interamericano, retinido no México, em 1940, prop6s aos paises
da América a adogo da data de 19 de abril para o "Dia do indio",
DECRETA:

Art.1°- E considerada — ‘Dia do indio’ — a data de 19 de abril.
Art. 2° Revogam-se as disposi¢cdes em contrario.

Rio de Janeiro, 2 de junho de 1943, 122° da Independéncia e 55° da
Republica.

A incorporagio do Dia do indio pelo Estado Brasileiro foi mencionada em
documentacdo do Conselho Nacional de Protecdo aos Indios (CNPI), érgdo consultivo e
normativo responsavel pela politica indigenista. Segundo Brandao (2009), o CNPI asseverou
inclusive ser data escolhida pelo Ill, paraque todos os paises americanos solenizem as
memdrias dos primitivos povoadores do Novo Mundo (CNPI, 1946,p.11).

A frase “(...) para que todos os paises americanos solenizem as memorias dos
primitivos povoadores do Novo Mundo” pode sugerir que 0s povos indigenas estivessem em
processo de extingdo ou que seus antepassados estivessem sendo desconsiderados, negados,
esquecidos, dai a necessidade de ‘“solenizar” as memorias de um povo considerado
“primitivo”, atrasado. Essa necessidade de lembranca pode ainda ser associada as tentativas
de apagamento da memoria, visto que nos lembrarmos dos “primitivos povoadores do Novo
Mundo” sob uma perspectiva comemorativa e exaltadora de uma histdria oficial da Nacao
dissipa memorias dissonantes ligadas ao histérico de perseguicdo e mortes empreendidas
pelas politicas de Estado na execugdo de seus projetos politicos desenvolvimentistas que
associam as comunidades tradicionais a atraso e primitividade.

O ano de 1943, que marcou a adesdo do Brasil & criacdo do Dia do indio, é parte

constitutiva do chamado Estado Novo (1937-1945) do Governo Vargas, marcado por projetos
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politicos de valorizacdo dos indigenas enquanto mito, simbolo de uma nacionalidade
construida e pautada nos interesses de grupos dirigentes na construcdo da identidade do pais.
Algumas datas comemorativas criadas por iniciativas de grupos de resisténcia acabam sendo
incorporadas ao calendario festivo do Estado. Essa relacdo estd permeada por interesses
conflituosos e disputas que tentam ser apaziguadas em nome de uma comemoracédo forjada,
em que, na maioria das vezes, pouco se debate sobre os problemas enfrentados por esses
grupos e menos ainda se altera a realidade de descaso e negligéncia do Estado no que se refere
a esses sujeitos.
Como afirma Ferreira (2007, p. 188-189),

O Dia do indio foi utilizado pelo Estado Nacional, como ferramenta
localizada da sua auto-construgdo. O projeto de ‘nacionaliza¢do do indio’ se
utilizou desta data para implementar um ritual que encenasse o mito de
origem da nag&o, de maneira que o indigenismo foi também parte da politica
global nacional-desenvolvimentista utilizada pelo Estado Novo, para
construir uma identidade nacional.

Como parte da agenda de construgdo da identidade nacional, a criagdo do Dia do
indio, em consonancia com as demandas internacionais, teve as primeiras comemoragdes do
19 de abril associadas as grandes celebracdes estatais que buscavam exaltar a nacionalidade
em (re)construcdo. As dificuldades enfrentadas pelos indigenas e a sugestdo dada pelo
Congresso Indigenista Interamericano sobre o objetivo do Dia do indio ganharam novas
significacOes mais ligadas a comemoracdes festivas. Esse trabalho de ressignificagdo pode ser
associado ao que Ricoeur (2002) observa no que se refere as comemoragdes oficiais, a
memoria e ao esquecimento.

Segundo Ricoeur (2002, p. 12), “E, entdo, pela selecdo da lembranca, que passa
essencialmente a instrumentaliza¢do da memoria”. Essas disputas de memdria na construcao
da histéria oficial e da identidade nacional fazem encobrir outras memdrias que, através desse
processo, sdo relegadas ao esquecimento. O aparelhamento da memoria pelo Estado se da
através da selecdo de lembrancas do que € memoravel na construcdo da historia oficial do
pais.

No ano de 1944, foi organizado o evento que marcou a primeira comemoracédo do Dia
do indio no Brasil — a Semana do indio. A organizacdo da Semana do indio ficou sob a

responsabilidade da antropdloga Heloisa Alberto Torres e do General Candido Mariano da
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Silva Rondon>. Ambos membros do CNPI, Rondon assumia o cargo de presidente do érgao e
Torres era diretora do Conselho. Segundo Branddo (2011), no periodo anterior as

comemoracdes, foi divulgada uma nota nos jornais:

O Brasil, do mesmo modo que as demais Nagdes americanas, comemorara
festivamente este ano o Dia do indio escolhido pelo Instituto Indigenista
Interamericano para celebrar a memdria dos povos primitivos povoadores da
terra americana e para homenagear as tribos silvicolas remanescentes, que
ainda representam um patriménio humano de real valor. (CONSELHO...,

1946, p. 9 apud BRANDAO, 2011, p.268).5

O conteudo expresso nessa nota ja nos revela a forma como o Estado adotaria as
comemoracdes do Dia do Indio. De forma “festiva”, como mencionado, buscava “celebrar a
memoria dos povos primitivos”. Questionamos a ideia de festividade, haja vista os objetivos
que culminaram da Conferéncia Interamericana que buscavam, como ja citado, “(...) debater
assuntos relacionados as sociedades indigenas de cada pais” (MUSEU..., [20?], n.p.), bem
como a cria¢do do Dia do Indio “(...) que seria dedicado ao estudo do problema do indio atual
pelas diversas institui¢des de ensino.” (MUSEU..., [20?], n.p.) Cabe ressaltar que a nogéo de
festividade associada a0 modo como as primeiras comemoracdes do Dia do indio foram
organizadas ndo corresponde aos objetivos do Congresso Indigenista Interamericano.

A distribuicdo da referida nota aos jornais manifesta o cenario criado para as
comemoracdes do Dia do indio, sempre relacionandoos indios como simbolos das nagdes
americanas,em busca da valorizacdo e da exaltagdo desses signos na construgdo da
nacionalidade e como parte integrante do projeto politico nacionalista do governo Vargas.
Esse periodo € marcado pelo controle do Estado sob os meios de comunicagdo atraves do
Departamento de Imprensa e Propaganda (DIP), que tinha dentre suas funcdes a promocao da
imagem positiva do presidente Getulio Vargas e das acBes de seus governos. Como nos alerta
Barbosa (2007, p. 109),

A sociedade politica depende das instituicdes da sociedade civil, onde o0s
jornais se incluem, para divulgar o simbolismo do novo tempo. Por outro
lado, os simbolos incorporados ao cendrio social precisam se materializar

>Descendente de indigenas, Rondon ficou conhecido no Brasil por desempenhar cargos no governo e conseguir
dialogar com os indigenas que ocupavam areas que interessavam ao Estado. O General Candido Rondon se
apresenta como uma figura que conseguia manter relagdes amistosas com os indigenas e ao mesmo tempo por
em pratica 0s projetos expansionistas do Estado. Sendo nomeado o primeiro diretor do SPI quando da sua
fundagdo em 1910. Para obter mais informagdes sobre isso, indicamos Freire (2009) e Arruda (2013).

SCONSELHO NACIONAL DE PROTECAO AOS INDIOS (Brasil). 19 de abril: o dia do indio: as
comemorag0es realizadas em 1994 e 1995. Rio de Janeiro: Imprensa Nacional, 1946.
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sob as mais variadas formas, onde a transfiguracdo em realidade se
sobressai. Os jornais disseminam idéias, mas também transportam as
narrativas para o mundo, sendo responsaveis pela criacdo de uma outra
realidade. Ao mesmo tempo em que materializam o Estado, tornando publica
a sua simbologia e ideologia politica — a ideologia estadonovista —, 0s
periédicos, ao narrar as acgbes, criam contextos para a descri¢do,
referendando convencfes que passam a ser interpretadas significativamente
de uma forma ou de outra.

Percebemos, através da andalise das politicas indigenistas desse periodo, a
predominancia de discursos e praticas que associam os indigenas a memarias que recorrem a
ideias de primitividade, como se fossem objetos decorativos e estaticos presentes no passado
enquanto patriménio do pais (CORDEIRO, 1999).” Tais compreensdes podem ser associadas
as concepcdes cientificistas que marcaram esse periodo. Essas construcdes ndo 0s
compreendem enquanto sujeitos atuantes com identidades e culturas dinamicas.

A | Semana do indio, comemorada no periodo evidenciado acima, contou com a
divulgacdo em programas radiofonicos, palestras, conferéncias, exibicdo de filmes e
exposicao etnografica no hall da Associacdo Brasileira da Imprensa (ABI), como ilustra a

Figura 1, a seguir, retratandoessa exposicdo que ocorrera no ano de 1945.

Figura 1 —Jovem escolar examina de perto um objeto de uso dos indios e que foi exposto, em 1945, no saldo
nobre da ABI, por ocasido das festividades da Semana do Indio. Fonte: Branddo (2011)

7Sobre isso, ver mais no site da Fundagdo Nacional do indio (FUNALI).
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Essa imagem pode ser associada a visGes que compreendem o0s indigenas como seres
exoticos, haja vista ter exposto um objeto/patriménio desses sujeitos como marco das

primeiras comemoracdes do Dia do Indio no Brasil. De acordo com Fonseca (1997, p. 54-55),

(...) foi a idéia de nacdo que veio garantir o estatuto ideolégico (do
patriménio), e foi o Estado nacional que veio assegurar, através de praticas
especificas, a sua preservacdo (...). A nocdo de patrimdnio se inseriu no
projeto mais amplo de constru¢do de uma identidade nacional, e passou a
servir ao processo de consolidacao dos estados-nagao modernos.

As nocdes de preservacado de patriménios materiais e imateriais se configuram como
uma forma de manter resguardadas memorias sobre determinados fragmentos da Historia. De
acordo com Santos (2001, p. 1), “(...) a idéia de um patrim6nio comum a um grupo social,
definidor de sua identidade e enquanto tal merecedor de protecéo, nasce no final do século
XVIII, com a visdo moderna de historia (...).”. O Estado elabora a¢des visando a conservacgédo
desses resquicios de memoria. Entendemos que, ao assegurar as preservacdes desses
patriménios, manifestam-se certa exaltacdo e reconhecimento do papel desses na historia. Na
construcdo da identidade nacional, objetos como o exposto na Figura 1 sdo assimilados pelas
narrativas enquanto simbolos materializados da cultura, da memoria e da historia do povo e
do lugar.

Desse modo, a exibicao desse objeto utilizado pelos indigenas, em um dos eventos das
primeiras comemoracdes do Dia do indio, parece inseri-los enquanto patriménio de um povo
que, de acordo com a construcdo do Estado Nacdo do periodo, contribuiu na formacdo do
pais, ainda que em outras situacdes houvesse (des)qualificacdo desses objetos, como podemos
perceber nos comentarios do antrop6logo Roquette-Pinto.

Segundo Roquette-Pinto (1917, p. 187), quando da sua viagem expedicionaria a Serra
do Norte, os artefatos e materiais produzidos pelos indigenas eram “Atavios rudimentares,
merecem analyse, pela originalidade do material que séo feitos alguns collares: formado por
pequeninos fiapos de substancia cérnea dos tubos das penas (...)".

Apresentar objetos e ndo 0s sujeitos, os proprios indios, para falarem sobre a sua
cultura compde situacdes que relacionam os indigenas ao passado. A exposicdo de objetos
decorativos para ilustrar fragdes da cultura de um povo restringe a viséo dos visitantes ao ndo
problematizar e corporificar essas culturas e 0s seus sujeitos. Deste modo, pode sugerir que a

cultura indigena se resume a esses “artefatos” e que o Dia do Indio foi criado com o objetivo
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de exibir fragmentos das culturas indigenas, e ndo problematizar a realidade por eles
vivenciada.
Garfield (2000, p. 6), em artigo que discute os indigenas e o Estado Nacdo na Era

Vargas, alerta-nos para a ambiguidade do projeto implantado pelo governo, ao afirmar que,

Durante o Estado Novo, o Estado orquestrou ou promoveu um discurso
indigenista que ecoava todas as questdes proeminentes na politica mundial
da época: racismo, xenofobia e chauvinismo. Com sua esmagadora
populagéo inter-racial, o Brasil ndo poderia abragar com credibilidade uma
ideologia que depreciasse todos 0s ndo europeus.

O Estado Novo apresentava, dentre outras caracteristicas, 0 nacionalismo, buscando a
unidade nacional e a defesa territorial; além de ter o objetivo de popularizar a Marcha para o
Oeste que buscava “ocupar e desenvolver o interior do Brasil” (GARFIELD, 2000, p. 4).
Idealizava o indigena como um icone que trouxe contribuicdes inestimaveis a formacao

cultural brasileira; nesse momento, houve grandes esforcos do Estado em tutela-los:

Como parte de seu projeto multifacetado de construcéo de um Brasil novo —
mais independente economicamente, mais integrado politicamente e
socialmente mais unificado, Vargas voltou-se para o valor simbodlico dos
aborigenes. Diferentemente de “plantas exoticas” do liberalismo econémico
e do Marxismo, 0s quais o0 regime autoritario nacionalista procurou extirpar
o0 solo brasileiro mediante repressdo politica, censura e intervencdo federal
em assuntos regionais, os indios seriam defendidos por Vargas por conterem
as verdadeiras raizes da brasilidade. (GARFIELD, 2000, p. 2)

Os indigenas eram aclamados enquanto mito, simbolos da nacionalidade brasileira.
Contudo, a politica de Estado buscava, durante todo seu projeto, a integracdo dos indigenas
enquanto trabalhadores brasileiros, ligado a uma nocéo que fugia das caracteristicas culturais
dos povos indigenas. Segundo Garfield (2000), Vargas tinha o objetivo de integrar os
indigenas aos considerados cidaddos produtivos, para tanto prometia distribuir-lhes terras.
Nesse periodo, o SPI era o 6rgdo responsavel pelas questes indigenas e apresentava, dentre
outras caracteristicas, a ideia de integra-los a sociedade brasileira, como se estes nao fizessem

parte dessa sociedade por terem cultura diferenciada.

Ao ‘fixar o homem a terra’, o Estado extirparia as raizes do nomadismo,
convertendo indios e sertanejos em cidaddos produtivos. O SPI iria doutrinar
os indios, ‘fazendo-os compreender a necessidade do trabalho’. (...) Em
declara¢ao o SPI afirmou que: ‘Ndo queremos que o indio permaneca indio.
Nosso trabalho tem por destino sua incorporacdo a nacionalidade brasileira,
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tao intima e completa quanto possivel.” A integragdo ndo beneficiaria apenas
os indios, mas também a nacéo, que ndo poderia desperdicar recurso tdo valioso.
Assim, Vicente de Paulo Vasconcelos, diretor do SPT em 1939, declarou: ‘E
claro que os indios, assim como o negro, terdo que desaparecer um dia entre
nds, onde ndo formam ‘quistos raciais’ dissolvidos na massa branca cujo
afluxo é continuo e esmagador; mas do que se trata € de impedir o
desaparecimento anormal dos indios pela morte, de modo que a sociedade
brasileira, além da obrigacdo que tem de cuidar deles, possa receber em seu
seio a preciosa e integral contribuicdo do sangue indigena de que carece para
a constituicdo do tipo racial, tdo apropriado ao meio, que aqui surgiu.’.
(GARFIELD, 2000, p. 3-6)

Essa narrativa do diretor do SPI, Vicente de Paulo Vasconcelos, ndo inaugura a defesa
do integracionismo e do fim irremediédvel dos povos indigenas. Visdo similar € apresentada na
primeira vez que os indigenas passaram a figurar em textos constitucionais no ano de 1934. A
Constituicdodeste ano trouxe, em seu Artigo 5°, como competéncia exclusiva da Unido a
“Incorporagio dos silvicolas & comunhdo nacional” (CONSTITUICAO..., 1934, p. 97); e, no
Artigo 129, assegura que “Serd respeitada a posse de terras de silvicolas que nelas se achem
permanentemente  localizados,  sendo-lhes, no entanto, vedado aliena-las.”
(CONSTITUICAO..., 1934, p. 136). Na Constituicio seguinte, de 1937, o contetido do artigo
129 se repete.

Nesta conjuntura, a busca pela consolidacéo da identidade do pais ganha maior forga e

0 indigenismo se apresenta como parte importante nesse projeto.

(...) a acdo do SPI no periodo entre 1934-1939 (quando estava integrado no
Ministério da Guerra) foi marcada pela ideia de nacionalizacdo, e entre
1939-1955 (quando retornou para o Ministério da Agricultura), pela de
preservacdo e aculturagdo paulatina, ndo excludente com a primeira. (...) A
nacionalizacdo era concebida como um processo pedagdgico de educacdo e
trabalho e educacéo (técnica) para o trabalho. A partir da década de 1940, o
organograma do SPI seria reestruturado para dar conta das duas tarefas; seria

incentivada a retomada da idéia do “indio como guardido das fronteiras”.
(FERREIRA, 2007, p. 145).

Essa nocdo de desaparecimento dos indigenas também se assemelha as consideracdes
de alguns intelectuais que defendiam o branqueamento da sociedade brasileira e a necessaria
extincdo de negros e mesticos. Schwarcz (1998, p. 47),em seu texto Nem preto nem branco,
muito pelo contrario: cor e raca na intimidade, atesta a defesa desse branqueamento através
da tese Sur Kes mestis au Brésil apresentada pelo cientista Jodo Batista Lacerda (diretor do

Museu Nacional do Rio de Janeiro) durante o | Congresso Internacional das Ragas (CIR), em
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1911: “E légico supor que, na entrada do novo século, os mesticos terio desaparecido no
Brasil, fato que coincidira com a extingdo paralela da raga negra entre noés”.

Ainda que prognosticassem o fim dos povos indigenas enquanto grupos que carregam
identidades e culturas préprias, a utilizacdo desses povos como recurso simbolico foi, durante
muito tempo, e ainda continua sendo, um dos pilares na construgdo da identidade nacional.
Percebemos que o contexto politico do periodo da criagdo do Dia do indio no Brasil foi
marcado pela mitificacdo dos povos indigenas enquanto simbolos da nacionalidade brasileira,
povo que singularizava o Brasil em relacdo a outras nacionalidades. Destaque-se ainda a
necessidade de contato com os povos indigenas mais afastados para assegurar a interiorizacdo
do pais e a seguranca das fronteiras ao contatar povos indigenas isolados e instalar postos
nessas localidades. Tais compreensdes se adequavam ao projeto politico de nacionalizacao
presente no governo do presidente Getulio Vargas.

Notamos, através do projeto politico do governo varguista, uma valoriza¢do dos povos
indigenas. Essa exaltacdo pautava-se em uma visao evolucionista, compreendendo 0s povos
indigenas como sujeitos a serem integrados a sociedade brasileira e que seriam “naturalmente
extintos”. Ao mesmo tempo em que buscam elegé-los como simbolos da nagdo, negam suas
caracteristicas através de um projeto de desenvolvimento nacional assimilacionista, ao
compreenderem as identidades indigenas como empecilho para o desenvolvimento do pais.

Os povos indigenas do Brasil sdo resgatados para a construcdo da identidade nacional
de forma romantizada como parte integrante na composicdo do povo brasileiro. Contudo, tém
suas identidades negadas quando, por ventura, o reconhecimento identitario esta diretamente
atrelado ao reconhecimento de direitos historicamente negados. Como nos aponta Debrun
(1990, p. 40-41),

Certos grupos ou instituicGes tém a preocupacdo de difundir a temética da
Nacdo isto &, expressdes como identidade nacional, auto-afirmacio
nacional, cultura brasileira, etc. E que essas expressdes sugerem, senfo a
negacdo da prépria existéncia da luta de classes, pelo menos a obrigacdo de
subordinar os interesses e identidades de classe — ou de regides, etnias,
familias, individuos — a um interesse geral e a uma entidade mais
abrangente. (...) Nessas condic¢des o discurso nacional tende a se esgotar em
si mesmo e nas vontades ou praticas de poder que lhe sdo associadas.
Vontades, alids, conflitantes entre si e que disputam a apropriacdo do
simbolo Nacdo. Se é assim, a Nagdo ndo é sendo a encruzilhada ou o
conjunto, movedico, dos discursos concernentes a Nacdo, a identidade
nacional, ao nacional-popular, etc., aos quais convém acrescentar
outras linguagens, como 0s ritos comemorativos da nacionalidade. Logo a
ideologia da Nacdo e a Nacdo se confundem, mesmo que a primeira possa
conter, num ou noutro ponto, alguma verdade objetiva.
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Em consonancia com as considera¢fes de Debrun (1990), alguns autores e autoras,
dentre eles Albuquerque Janior (2001), enfatizam que a construcdo da identidade nacional
sempre se pautou na exaltacdo de signos e simbolos, bem como na supressao das diferencas e
de qualquer conflito. Endossando essa perspectiva e refletindo sobre sua relagdo com
indigenas e negros no Brasil, Gandon (1997, p. 162), em O indio e 0 negro: uma relacéo
legendaria, afirma que “Se, enquanto mito, o indio foi promovido a her6i nacional, enquanto
ser humano, seus descendentes foram relegados a cantos esquecidos do territério e da
memoria.”. Deste modo, Gandon (1997) problematiza as imagens e mitificacbes construidas
sobre os indigenas e sua utilizacdo na medida em que elas forjam o ideério de nacdo, bem
como a relacdo destoante entre 0 que esta presente no imaginario sobre os indigenas e o que
tem se apresentado como politica para esses povos.

Como ressalta Cordeiro (1999, p. 84-85),

(...) a construcdo do estado nacional implicou a destruicdo dos
particularismos culturais. A figura do indio assumiu, no entanto, importante
carga ideologica na defini¢do da nacionalidade, como elemento distintivo da
matriz europeia das antigas coldnias. Dai terem os estados nacionais e suas
elites reconhecido desde o principio a necessidade de incorporar 0s grupos
indigenas a sociedade nacional ndo apenas como mao de obra num contexto
de dominagdo econbmica, mas também como pecas simbdlicas da
cidadania®. Esse paradoxo resume a relagdo das etnias com o Estado. Nela
convivem elementos de dominagdo e de incorporagdo/protecdo das etnias
autdctones no seio do estado.

2.2 A INTELECTUALIDADE E O DISCURSO NACIONAL NAS DECADAS DE 1930 E
1940.

A politica de Estado que buscava forjar um ideal de nacdo recebe grande auxilio e se
apoia na intelectualidade; esta que, ao produzir e reproduzir discursos, assume uma autoridade
que legitima seu poder na difuséo desses ideais nacionais. Como nos alerta Velloso (1987, p.
7), “a busca de nossas raizes, o ideal de brasilidade, passam, entdo, a construir o foco das

preocupagdes intelectuais.”.

& O termo cidadania é utilizado pelo autor de forma superficial, sem levar em consideragdo a complexidade do
conceito para uma época marcada por um sistema ditatorial. A nocdo de cidadania presente nesse trecho esta
mais relacionada a nogdo de produtividade do trabalhador indigena ja expressa por algumas politicas de Estado
destinadas aos indigenas. Podemos notar, na nocdo de cidadania presente nos projetos do SPI expostos no
primeiro capitulo deste trabalho, a qual integracdo dos indigenas a “sociedade brasileira” faria com que estes se
tornassem cidaddos brasileiros.
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A relacdo entre o Estado e os intelectuais na producdo dos discursos sobre a nagao se
faz presente em vérios periodos da Histdria do Brasil. Como afirma Velloso (1987, p. 6-7),
“(...) nos momentos de crise ¢ mudangas historicas profundas as elites intelectuais marcaram
sua presenca no cenario politico, defendendo o direito de interferirem no processo de
organiza¢do nacional.”. Velloso (1987) defende ainda que o carater autoritario do Estado
Novo contribuiu para que o Estado se apresentasse e passasse a ser identificado por parte da
elite intelectual® como o cerne da nacionalidade brasileira. “Verifica-se, entdo, a unido das
elites intelectuais e politicas que se pretendem as verdadeiras expressées de uma politica
superior.” (VELLOSO, 1987, p. 9).

Como um dos exemplos dessa relagdo Estado Novo e intelectuais, citamos 0s
intelectuais ligados a educacdo, como Carlos Drummond de Andrade e Mario de Andrade®®.
Outros, em uma corrente e papéis mais autoritarios, que ocupavam cargos ligados ao DIP,
como Lourival Fontes e Candido Motta Filho, por exemplo. Velloso (1987, p. 44-46), ao

discutir a relacdo estabelecida entre o Estado Novo e o0 movimento Modernista'?, aponta que:

O ideal da brasilidade e da renovacao nacional é, entdo, apresentado como o
elo comum que viria unir as duas revolugdes: a artistica e a politica.
Naturalmente que esta ligacdo entre modernismo e Estado Novo é uma
invencdo do regime que se apropria do evento modernista como um todo
uniforme, ndo distinguindo as varias correntes de pensamento que a
integraram. (...) a busca da brasilidade vai desembocar na consagragdo da
tradicdo, dos simbolos e herois nacionais. Assim, a busca da brasilidade vai
desembocar na consagracdo da tradicdo, dos simbolos e herdis nacionais.
Temos, entdo, a historia dos grandes vultos, das grandes efemérides, do
Brasil ‘impavido colosso’.

No Estado Novo, a construcdo da brasilidade e a questdo da cultura popular recebem
novos contornos. O Estado se apropria desses aspectos com o intuito de difundir seus ideais

de dominacéo e ndo somente de refletir sobre esses temas.
Como nos aponta Mota (1985, p. 287 apud MOTA, 1990, p. 7),

A nogdo de Cultura Brasileira surgiu assim historicamente no discurso
ideoldgico de segmentos altamente elitizados da populacéo, para dissolver as
contradi¢Oes reais da sociedade: o Estado incorpora esses idedlogos, que
elaboram uma nocao abrangente e harmoniosa de cultura;

® Velloso (1987) identifica, enquanto elite intelectual, os participantes de um projeto politico-pedagégico de
difusdo das ideologias defendidas pelo regime.

10 Ambos foram escritores do periodo modernista. Suas produgdes continuam ganhando forte destaque no campo
literario.

11 Movimento artistico da primeira metade do século XX que propunha inovagdes no cenario cultural do Brasil.
Buscava a construcao de padrdes nacionais em oposicdo aos padrdes europeus dominantes até entao.
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‘ndo existe uma Cultura Brasileira no plano ontoldgico, mas na esfera das
formacdes de segmentos altamente elitizados, tendo atuado ideologicamente
como fator dissolvente das contradi¢des reais’.

A emergéncia do Estado Moderno e a construcdo da identidade nacional necessitavam
garantir uma unidade nacional, ainda que forjada. Para tanto, as diferencas e as divergéncias
entre os diversos grupos sociais que compunham a sociedade brasileira foram diluidas no
campo da producao discursiva e ideoldgica.

Abordamos, de forma sucinta, um panorama sobre alguns autores de interesse ao tema
de pesquisa e suas relagbes com 0s pensamentos vigentes durante o Estado Novo, séo eles:
Freyre (1933), Prado Junior (1972) e Holanda (1957; 1978). Os dois ultimos produzem seus
discursos sobre a identidade nacional em espacos mais académicos. J& Freyre vinculou-se de
forma mais direta aos Institutos Historicos e Geogréaficos Brasileiros (IHGBs)!2.

As especificidades que caracterizavam a formacdo do Estado brasileiro, especialmente
ligadas a diversidade de povos que compuseram e formaram o pais, apresentavam-se como
um desafio na construcdo de uma identidade nacional homogénea. Sobre essa particularidade,
Cunha (1992, p. 35) considera que:

Diante dos abismos sociais e culturais, a questdo da identidade nacional
permaneceu um problema politico — e, portanto, também uma questdo
intelectual importante. Todas as tradi¢des inventadas — bandeiras, hinos,
monumentos, rituais civicos — pareciam incapazes de moldar a imagem de
um povo homogéneo. Criou-se, no final do século passado (XIX) e nas
primeiras décadas deste século, a idéia de que a miscigenacdo era, a um sé
tempo, problema e virtude — e nela residia a verdadeira alma do povo.

Dentre os intelectuais que defenderam essa corrente de pensamento, destacamos o
soci6logo Gilberto Freyre, conhecido por suas obras que ressaltam a formacdo da sociedade
brasileira a partir da relacdo entre 0s europeus, 0s indigenas e 0s negros africanos.
Generalizando a mesticagem, afirma que “Todo brasileiro, mesmo o alvo, de cabelo louro,
traz na alma quando ndo na alma e no corpo, a sombra, ou pelo menos a pinta, do indigena e
ou do negro” (FREYRE, 1933, p. 307). Contudo, a miscigenacdo defendida por Freyre (1933)
ndo esta diretamente ligada a nogdo de equidade “entre as trés ragas”. A exaltagdo da figura
do mestico como icone da nacionalidade entra em choque com a vivéncia cotidiana dos

diversos grupos que compunha a sociedade no periodo, especialmente para os indigenas e 0s

12 Sobre isso, verificar em Schwarcz (2010).
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negros. Essa construgdo positiva da identidade nacional ligada a miscigenagdo centrava-se
mais no campo ideoldgico. Como nos alerta Schwarcz (2010, p. 8),

Redencdo verbal que ndo se concretiza no cotidiano, a valorizacdo do
nacional é sobretudo uma retorica que ndo tem contrapartida na valorizagao
das populacbes mesticas que continuam a serem discriminadas. Nesses
termos, entre o veneno e a solucdo, de descoberta a detracdo e depois
exaltacdo, essa forma extremada e pretensamente harmoniosa de convivéncia
entre os grupos foi, aos poucos, sendo gestada como um verdadeiro mito de
Estado; sobretudo a partir dos anos trinta quando a propalada idéia de uma
“democracia racial” formulada por Arthur Ramos, mas exemplarmente
desenvolvida na obra de Gilberto Freyre, foi exaltada de forma a se
menosprezarem as diferencas diante de um cruzamento racial singular.
Nesse momento, em que o conflito passa para o terreno do “nao-dito”, fica
cada vez mais dificil ver no tema um problema; ao contrério ele se modifica,
nos anos trinta, em matéria para exaltacéo.

Em um pais marcado por processos violentos de subjugacdo de negros e indigenas, as
desigualdades eram explicadas a partir de nogdes de inferioridade. Exaltava-se a
miscigenacdo como positiva, desde que predominasse a branquitude e seus supostos valores
morais. Toda essa construcdo ideoldgica propagada por parte da intelectualidade brasileira
adequava-se e, de certa forma, integrava-sea politica nacionalista do Estado Novo do Governo
Vargas; como aponta Schwarcz (2010, p. 11), ao afirmar que “(...) s6 com o Estado Novo que
projetos oficiais sdo implementados no sentido de reconhecer na mesticagem a verdadeira
nacionalidade.”.

Mota (1990, p. 7) apresenta um dos exemplos que reforca a relacdo estabelecida entre
a intelectualidade e o Estado brasileiro durante o Estado Novo,

(...) conforme propunha Gilberto Freyre (1949) ao presidente Vargas e ao
ministro Capanema em 1941 e 1942:

“Noés somos, dos grandes povos da América do Sul, e, ao lado do México, 0
menos europeue, essencialmente, o menos colonial nasua cultura e, por
conseguinte, em posi¢do de ser o pioneiro de uma nova cultura americana,na
gual se valorizem, em vez de se subestimarem, os elementos ndo-europeus.”.

Deste modo, percebemos a leitura proposta por Freyre (1933) representando um grupo
de intelectuais que buscavam enfatizar as singularidades do Brasil numa perspectiva positiva.

Ainda na geracdo de 1930 do século XX, destacamos a obra Raizes do Brasil,de
Sérgio Buarque de Holanda. Nesta obra, Holanda (1978, p. 11) problematiza as condi¢des de
fragilidade social do pais relacionando tal situacdo as origens do processo colonial. “Nem o

contato e a mistura com racgas indigenas ou adventicias fizeram-nos téo diferentes dos nossos
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avos de além-mar como as vezes gostariamos de sé-10.”. Analisa o processo civilizador e suas
peculiaridades no Brasil e aponta que elementos como a cordialidade caracteristica dos
brasileiros ndo significam civilidade, mas sim a manutencéo de padrdes por meio dos quais as
esferas publica e privada se confundem, predominando a fraqueza moral, dentre outros
fatores.

H4, atualmente, alguns embates quanto ao papel desempenhado por Sérgio Buarque de
Holanda no periodo do Estado Novo. Dias (2002) defende que Sérgio Buarque teria sido mal
interpretado no passado, ao ser lido como uma obra onde se evidenciariam as peculiaridades
do pais, e queRaizes do Brasil apresenta uma critica a leituras sobre a identidade nacional
como uma construcao fixa.

Contudo, Furtado (2012) apresenta, em seu artigo intitulado Resquicios do passado e
memoria incompativel: o caso de Sérgio Buarque de Holanda durante o Estado Novo (1937-
1945), uma argumentacdo pautada na relacdo entre Sérgio Buarque e o Estado Novo,
demonstrando que Holanda chegou a ocupar cargos ligados a politica nacionalista do Estado

naquele periodo.

Acontece, porém, que justamente durante o Estado Novo, Buarque de
Holanda foi nomeado pelo Presidente da Republica, Getulio Vargas, e seu
Ministro da Educacdo e Saude Publica, Gustavo Capanema, para ocupar o
cargo na Divisdo de Consulta da Biblioteca Nacional e pertencer ao quadro
permanente de funcionarios do ministério em 1944, Este era um dos
principais espacos destinados aos intelectuais. Embora com agdes e publico
alvo diferentes do Departamento de Imprensa e Propaganda — DIP, por
exemplo, a missdo de tais Orgdos vinculava-se a um projeto politico-
pedagogico de carga nacionalista, cujo interesse era a popularizacdo e
difusdo da “visdo de mundo” estado-novista. Ao fim e ao cabo, tanto o
ministério “Capanema” quanto o DIP, sob a direcdo de Lourival Fontes,
langaram-se na busca de certa brasilidade, que mobilizou tradi¢Ges, erigiu
simbolos — ou os reforgou — e ressuscitou herdis nacionais com incremento
de suas representacdes. (FURTADO, 2012, p.5)

Ainda segundo Furtado (2012), criou-se uma memoria que desvinculou Sérgio
Buarque do Estado Novo, o que ndo corresponde ao que estd presente em algumas
documentacBes encontradas por Furtado. N&o deixa de enfatizar a importancia das obras de
Sérgio Buarque e é cauteloso ao apontar que ocupar cargos no governo nao significa apoiar o
regime. Contudo, busca apresentar algumas ambiguidades presentes em posicionamentos de
Holanda, e ndo somente a partir de sua producéo intelectual.

Ainda nesse periodo, destacamos as contribuicdes de Prado Junior na construcéo de

imagens sobre o Brasil. Em seu livro Formagéo do Brasil Contemporaneo, publicado no ano
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de 1942, dedica um capitulo para discorrer sobre o Povoamento do territorio brasileiro no
periodo da colonizacdo. Ao discutir a formacdo da nacionalidade brasileira, Prado Janior
(1972, p. 98) defende:“(...) A mesticagem, que € 0 signo sob o qual se forma a nacéo
brasileira, e que constitui sem duvida o seu trago caracteristico mais profundo e notavel, foi a
verdadeira solucdo encontrada pela colonizagdo portuguesa para o problema indigena”.

Como alguns de seus contemporaneos, Prado Janior (1972) enfatiza que a
miscigenacdo foi utilizada pelos portugueses enquanto solucdo para a integracdo dos povos
indigenas e dos negros africanos. Apesar de reconhecé-la como base da sociedade brasileira,
ndo deixa de enaltecer a presenca da matriz portuguesa em oposi¢do as indigenas e as
africanas; como evidenciamos na sua afirmativa de que a mesticagem “(...) resulta da
excepcional capacidade do portugués em se cruzar com outras ragas (...) Teria contribuido
para aquela aptiddo o trato imemorial que as populacdes ocupantes do territorio lusitano
tiveram com racas de compleic&o mais escura.” (PRADO JUNIOR, 1972, p. 107-108).

Nas paginas seguintes, afirma ainda que, “Em uma populagdo assim constituida
originariamente (...), 0 primeiro traco que se espera, é que de fato ndo falhara a expectativa, €
a auséncia de nexo moral” (PRADO JUNIOR, 1972, p. 341). Assim como Freyre (1933), em
Casa Grande & Senzala, apesar de identificar a mesticagem na formacéo da sociedade e da
cultura brasileiras, Prado Junior (1972) apresenta um discurso nacional carregado por
hierarquizacfes na relacdo entre os povos indigenas, africanos e portugueses, atribuindo aos
primeiros caracteristicas negativas.

Ao relacionarmos as ideologias propagadas pelo Estado Novo, especialmente ligadas a
construcdo e a reinterpretacdo da nagdo, com os discursos produzidos por alguns intelectuais
que se destacaram ao refletir, direta ou indiretamente, sobre a identidade nacional, buscamos
discutir as contribuicdes dessas producgdes discursivas na construcdo de discursos sobre a
brasilidade, em especial sobre os povos indigenas; bem como, sobre suas relacbes com as

memdarias que permeiam nosso imaginario nacional sobre esses sujeitos.

2.3 COMEMORACOES E MEMORIA: ALGUMAS CONSIDERACOES SOBRE O DIA
DO INDIO

Compreendendo o contexto de criagdo do Dia do indio no pais, buscamos, a partir de
agora, identificar e discutir as imagens construidas sobre os indigenas tendo em vista as

comemoracdes desse dia; em especial, as encontradas nas reportagens dos jornais Correio da
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Bahia e Tribuna da Bahia durante os anos de 1990-2000. Como ressalta Nora!
(apudLISBOA, 2008, p. 36), o presente cria os “instrumentos da comemoragdo, moldando-0s
conforme suas necessidades e especificidades, bem como a prépria simultaneidade das
efemérides assumem relevancia nas relagdes politicas e no imaginario nacional (...)”.
Propomos analisar o que as construgcdes discursivas presentes nas matérias dos referidos
jornais produziram e produzem no sentido de legitimar os discursos que constroem e
reconstroem representacdes no imaginario nacional sobre os povos indigenas.

As comemoragdes sdo aqui compreendidas enquanto construtoras de memoria social
por seu carater politico. De acordo com Ricoeur (2007), as comemoragdes apresentam um
carater pacificador e se constituem como apagamento de narrativas subalternizadas que
podem afetar as narrativas dos grupos dirigentes. Essas disputas de memdria em torno das
comemoracdes do 19 de abril poderéo ser percebidas no decorrer do texto. Pensar as datas
comemorativas como criadoras de memoria sobre os povos indigenas possibilita identificar o
papel que a imprensa escrita da Bahia vem desempenhando no que diz respeito a construcgéo e
a reconstrucdo das imagens e das memarias sobre esses povos.

Para melhor compreendermos a repercussdo da relacdo entre as imagens construidas
historicamente sobre os indigenas e a comemoracdo enquanto “ceriménia destinada a trazer
de volta a lembranga de uma pessoa ou de um evento” (FERREIRA, 1997, p.1),utilizamo-nos
da concepcdo de memoria como construcdo social, enfatizando sua importancia como

construtora e mantenedora de imagens dos povos indigenas. Como nos aponta Pollak (1992,
p. 5),

(...) a memoria é um elemento constituinte do sentimento de identidade,
tanto coletiva quanto individual, na medida em que ela é um fator
extremamente importante do sentimento de continuidade e de coeréncia de
uma pessoa ou de um grupo em sua reconstrugao de si.

Contudo, essa construcdo é passivel de mudancas, negociacdes e transformacdes.
Pollak (1992; 1989) e Nora (1993) discorrem, em variados momentos, sobre os lugares da
memoria; estes que podem ser institucionais (como bibliotecas, museus, escolas) ou podem

ser atos, celebracodes, lugares de comemoracao.

Os lugares de memoria sdo, antes de tudo, restos. A forma extrema onde
subsiste uma consciéncia comemorativa numa histéria que a chama, porque
ela a ignora. (...) Os lugares de memoria nascem e vivem do sentimento que

BNORA, Pierre. L ére de la commémoration.In: NORA, Pierre (Dir.). Ler lieux de mémoire, pp. 4687-4688.



39

ndo hd memoria espontanea, que € preciso criar arquivos, que é preciso
manter aniversarios, organizar celebracdes, (...) porque essas opera¢es nao
sdo naturais. E por isso a defesa, pelas minorias, de uma memdria refugiada
sobre focos privilegiados e enciumadamente guardados nada mais faz do que
levar a incandescéncia a verdade de todos os lugares de memoria. Sem
vigilancia comemorativa, a historia depressa os varreria. S80 0s bastiGes
sobre os quais se escora. Mas se 0 que eles defendem ndo estivesse
ameacado, ndo se teria, tampouco, a necessidade de construi-los. E se, em
compensacdo, a histéria ndo se apoderasse deles para deforma-los,
transforma-los, sova-los e petrifica-los eles ndo se tornariam lugares de
memoria. (NORA, 1993, p. 13-14).

Através das consideragdes do historiador Pierre Nora, percebemos que os lugares de
memoria sdo construidos politicamente. Enquanto lugares de poder, manifestam quais
fragmentos da histéria sdo memoraveis. A depender da abordagem, podemos percebé-los
ainda como reserva de memoria, em seu sentido mais restrito, como se depositassem memoria
em determinados lugares. Essa lugarizacdo ndo se resume a espagos em seu sentido fisico; é
possivel percebermos essa perspectiva nas comemoracfes de datas simbolicas que séo
incorporadas ao calendario nacional*4.

O proprio Dia do Indio, em que pese, quando da sua criagdo ter, dentre seus objetivos,
discutir assuntos relacionados aos povos indigenas, na atualidade tém se apresentado como
momento festivo dentro do calendario anual do Estado. Ressalte-se a compreensdo do Dia do
indio enquanto momento comemorativo, como se sugerisse, na prética, que somente este dia
seria destinado aqueles povos, perdendo de vista a luta empreendida por esses sujeitos para a
construcdo da data e suas demandas por sobrevivéncia, reconhecimento e respeito.

Com a manchete indios querem conscientizacdo, publicada na capa do Jornal Correio
da Bahia no dia 20 de abril de 1993 e a fala de uma indigena Patax06, afirmando que a
aspiracdo do seu povo é a conscientizacdo da populacdo sobre a realidade indigena,
percebemos questionamentos sobre a eficacia das comemoracdes do Dia do indio e o fato de
suas memoria e histdria serem lembradas somente nas comemorac6es do 19 de abril. Segundo
Ariri, <
indio, explorar indio e roubar indio.” (INDIOS..., 1993, p. 1).

Atraves dessa reportagem e em dialogo com as consideracdes de Nora (1993),

(...) 0 homem branco faz homenagem ao indio durante um dia e no resto s6 faz matar

percebemos que as comemoracgdes configuram-se, a0 mesmo tempo enquanto lugar de

celebracdo e critica. Nessa perspectiva, elas podem ser vistas ainda a partir de vérias vozes

14podemos citar o Dia da Consciéncia Negra (20 de novembro), Tiradentes (21 de Abril), Chegada dos
portugueses ao Brasil (22 de abril), Independéncia do Brasil (7 de setembro), dentre outras datas incorporadas
ao calendério do Estado como marcos da historia do pais.
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carregadas de interesses e ambiguidades. Embora as constru¢bes comemorativas sejam
pautadas, em sua maioria, em narrativas aparentemente coesas, registramos a presenca de
fissuras carregadas por esquecimentos que,a luz de discursos, como o proposto pela india
Ariri, revelam as contradi¢des e contradiscursos.

Também no jornal Correio da Bahia, outra matéria faz referéncia ao papel do Dia do
indio enquanto espaco de materializagio de memdria sobre os indigenas. A matéria do dia 19
de abril de 1997, Candomblé de caboclo reverencia indigenas, apresenta uma sintese geral
sobre a historia do Brasil apontando os indigenas como os donos da terra que presenciaram a
radical mudanca do cenério a partir da chegada dos europeus e da escraviddo (CANDOMBLE,
1997). Compara os indigenas e negros no que se refere ao historico de perseguicdo e as

formas de resisténcia:

Negros e indios sofreram praticamente as mesmas perseguicdes dos
civilizados. Os indigenas ndo deixaram de acreditar em seus deuses,
cultuando os espiritos das florestas e reverenciando seus ancestrais. Os
negros fizeram o mesmo. E a natureza sempre foi igualmente cultuada pelos
dois povos. (...) A cultura indigena foi tdo relevante para os negros, que eles
acabaram por desenvolver o candomblé de caboclo para reverenciar o
espirito dos indios mortos. ‘Se podemos receber osespiritos de negros
africanos por que ndo, os dos indigenas?’, questiona a mae-de-santo Nivalda
de Deus Salles, do Terreiro Pena Branca (...). (CANDOMBLE..., 1997, p. 2).

Apbs enfatizar influéncias dos indigenas na cultura negra e vice-versa, especialmente
no que se refere as religibes, segue a matéria tecendo alguns comentarios acerca do

candomblé de caboclo. Ao falar sobre a histdria dos povos indigenas, a matéria afirma:

Antes da chegada dos brancos e dos negros no Brasil, os indios eram 0s
donos da terra. Assim eles acreditavam. Mas, com a chegada dos civilizados
e da escraviddo, a historia foi ganhando roupagem diferente. PopulacGes
foram dizimadas, surgiram os conflitos e acharam necessario criar decretos
com leis de protecdo. Também criaram o Dia do indio, como se previssem
que essa nagao ficaria apenas na memoria. (CANDOMBLE..., 1997, p. 2).

Esse trecho da referida matéria fortalece a ideia ja existente de que os indigenas estao
presos ao passado, ao afirmar que o Dia do indio foi criado como se tivessem previsto que
ficariam apenas na memoria. Essa ideia fortalece os argumentos sobre a lugarizagdo dos
indigenas a partir das comemoragcdes do Dia do indio. Silencia-se o carater das comemoragdes
como lugar de memoria capaz de resgatar e presentificar imagens/discursos ao mesmo tempo

em que os atualiza.
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Sobre as discussfes acerca da memoria, retornamos a Pollak (1989), atraves de outro
conceito importante, para pensarmos as datas comemorativas nacionais: o enquadramento da
memoria. Pollak (1989) destaca o papel dos grupos hegeménicos na construcdo de uma
memoria homogénea, enquadrada, que contribui na formacdo da historia oficial e na coeséao
dos grupos sociais. Muitas vezes essa memoria enquadrada ndo corresponde as memorias

subterraneas, revelando, assim, as disputas em torno da memoria.

O trabalho de enquadramento da memdria se alimenta do material fornecido
pela histéria. Esse material pode sem ddvida ser interpretado e combinado a
um sem-numero de referéncias associadas; guiado pela preocupacdo ndo
apenas de manter as fronteiras sociais, mas também de modificéa-las, esse
trabalho reinterpreta incessantemente o passado em fungdo dos combates do
presente e do futuro. (...) O que estd em jogo na memaria é também o sentido
da identidade individual e do grupo. (...) Vé-se que as memdrias coletivas
impostas e defendidas por um trabalho especializado de enquadramento, sem
serem o Unico fator aglutinador, sdo certamente um ingrediente importante
para a perenidade do tecido social e das estruturas institucionais de uma
sociedade. Assim, o denominador comum de todas essas memdrias, mas
também as tensdes entre elas, intervém na defini¢do do consenso social e dos
conflitos num determinado momento conjuntural. (POLLACK, 1989, p. 7,8).

A ideia exposta acima, presente na matéria Candomblé de caboclo reverencia
indigenas, associa-se ao que Pollak (1989) denomina como enquadramento de memdria, haja
vista a nocdo de que os indigenas permaneceriam apenas na memoria. Através dessa assertiva,
a memoria é compreendida como fenbmeno estatico, imutdvel, enquadrada. Nega-se,
portanto, o papel das disputas do presente e das ideologias na construcdo, resgate e
reconstrucdo do que é memoravel.

As discussbes realizadas em torno da memdria convergem em compreendé-la
enquanto uma construcdo social, mutavel e seletiva. Assim, essa andlise alicerga-se na relagéo
entre comemoragio e memoria ao discutir o Dia do indio, utilizando o conceito de memoria a
partir de autores como Pollak(1992; 1989), Ricoeur (2007), Nora (1993) e Halbwachs (2006;
2004).

Esse ultimo entende que as recordacGes sdo memorias de grupo e que a memoria
individual so existe na medida em que esse individuo é um produto de um grupo. Mesmo que
aparentemente particular, a memdria remete a um grupo; o individuo carrega em si
lembrangas, mas estd sempre interagindo na sociedade, ja que ‘“nossas lembrangas

permanecem coletivas e nos sdo lembradas por outros, ainda que se trate de eventos em que
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somente nds estivemos envolvidos e objetos que somente nds vimos” (HALBWACHS, 2006,
p. 30).

Considerando as proposic¢des de Halbwachs (2006), compreendemos a memaoria como
uma construcao que nos leva a uma representacdo do passado sempre construida por sujeitos
inseridos em um contexto histérico-social que se relaciona com a producgdo e/ou manutencéao
dessa memoria construida e sempre relacionada ao grupo ao qual o individuo pertence. Para
além da memoria, Halbwachs (2006) assinala que as lembrancas podem, a partir da vivéncia
grupal, ser reconstruidas ou simuladas.

Ricoeur (2007) acentua que, na memdria coletiva, precisamos de mediacdes,
lembradores e esquecedores. A partir desses elementos, construimos memorias sobre
diferentes questdes e perspectivas, jamais se desvinculando de um contexto mais amplo de
interacdo social a qual estamos inseridos. Cabe ao () historiador (a) discutir sobre os suportes
de memoria e sua contribuicdo na tarefa de apontar o que € ou ndo memoravel, na medida dos
diversos interesses imersos nessas acOes encobridoras e/ou exaltadoras de memdrias. A
memoria continua a existir individualmente, mas estd arraigada em contextos e sujeitos
diversos, o que possibilita uma conversdo da memdria individual a uma memoria coletiva na
medida em que os acontecimentos passam a ser compartilhados por determinado grupo.

Através da detencdo dos meios possiveis de perpetuacdo dessas memorias e de sua
eficdcia em impb-las, estabelece-se também os esquecimentos.Como nos aponta Orlandi

(2005, p. 35), esquecimento ideoldgico

(...) é da instancia do inconsciente e resulta do modo pelo qual somos
afetados pela ideologia. Por esse esquecimento temos a ilusdo de sermos
origem do que dizemos, quando, na realidade, retomamos sentidos pré-
existentes.

O esquecimento se configura, muitas das vezes, através do siléncio, este que significa
através da auséncia. O “ndo dito” contribui para fortalecer o efeito de verdade do que ¢

“dito”.r> Como evidenciado por Santos (2003, p. 26),

A memoria, portanto, excede o escopo da mente humana, do corpo, do
aparelho sensitivo e motor e do tempo fisico, pois ela também é o resultado
de si mesma; ela é objetivada em representacOes, rituais, textos e
comemoragoes.

15Sobre isso, ver mais em Orlandi (1995).
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Nessa perspectiva, compreendemos as comemoracdes do Dia do indio como momento
propicio para construcdo e reconstrucdo de memorias sobre os povos indigenas. A partir das
consideracOes até aqui realizadas, nés nos debrucaremos, no capitulo seguinte, mais
propriamente,nas analises das matérias encontradas nos jornais Correio da Bahia e Tribuna
da Bahia, que podem estar conectadas, direta ou indiretamente,ao Dia do indio, no periodo
correspondente a década de 1990. Para tanto, buscamos repensar o contexto de producéo
desses discursos jornalisticos, visando empreender uma andlise mais consistente dos
conteddos ali expressos; bem como repensar a forma como a imprensa se localiza na

producdo discursiva.

3 HISTORIA, IMPRENSA E DIA DO INDIO
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Para esta andlise, € imprescindivel problematizar a relagdo entre imprensa e historia.
Faz-se necessario discutir o papel desempenhado pela midia como meio de informacgdo da
atualidade. Cabe questionar a producdo discursiva dos jornalistas que se colocam como

imparciais, como se seus escritos fossem “neutros”.

Segundo Silva (2006, p. 1),

(...) é necessério discutir o papel da imprensa como ‘desinformadora’ acerca
da realidade contemporinea. A imprensa se coloca no papel de ‘narrar a
historia’ e registrar a historia. Oculta, no mais das vezes seu papel enquanto
‘agente’ dessa mesma historia.

A imprensa se coloca como mediadora entre a populacdo e os acontecimentos, ofusca
seu papel na selecdo, interpretacdo e divulgacdo; traveste-se por um discurso de
imparcialidade e nega seu papel enquanto produtora de sentidos. Como defende Marcondes
Filho (1986, p. 11),

Criar jornais é encontrar uma forma de elevar a uma alta poténcia o interesse
que tém individuos e grupos em afirmar publicamente suas opinifes e
informagdes. E uma maneira de se dar eco as posicdes pessoais, de classe ou
de nagOes através de um complexo industrial-tecnolégico, que além de
preservar uma suposta imparcialidade, afirma-se, pelo seu poder e soberania,
como ‘a verdade’.

Para tanto, os jornais constroem as noticias, definem as informacbes a serem
noticiadas, haja vista a selecdo realizada em consonéncia com certas correntes politicas.
Considerando que essas noticias se relacionam aos fatos sociais, ao interesse das empresas
jornalisticas e ao publico-leitor, 0 mesmo autor caracteriza a noticia enquanto ““(...) uma
informacdo transformada em mercadoria com todos 0s seus apelos estéticos, emocionais e
sensacionais; para isso a informacdo sofre um tratamento que a adapta as normas
mercadologicas de generalizagdo, padronizacdo, simplificagdo e negacdo do subjetivismo.”
(MARCONDES FILHO, 1986, p. 13).

Cabe as pesquisas que tomam os jornais como fonte uma abordagem que privilegie 0s
processos internos e externos que influenciam na construgdo do que é noticidvel e na
apropriacio dessa noticia pelos leitores. E de suma importancia que nos atentemos ao
contexto e a realidade que circundam ndo s6 o acontecimento, mas também as relacBes que
permeiam a noticia: a empresa jornalistica e suas possiveis filiacOes, a realidade local, dentre

outros fatores que possibilitem uma visdo mais ampla sobre os acontecimentos e 0s sentidos
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construidos na producdo da noticia pela imprensa e na apropriacdo pelos leitores. Frente as
contribuicbes de Chartier (1988)no que se refere a apropriacdo’®, descartamos aqui a
compreensdo do leitor enquanto mero receptor de visdes de mundo veiculadas pelos jornais.
Compreendemo-lo como sujeito que, ao ler os escritos, apropria-se do que € noticiado a partir
dos conhecimentos ja adquiridos através de suas vivéncias. Por meio dessa relagéo,
compreendemos o discurso como interlocucdo entre sujeitos na producdo de efeitos de
sentido. De acordo com Orlandi (2006, p. 15), “Esses efeitos resultam da relagao de sujeitos
simbdlicos que participam do discurso, dentro de certas circunstancias dadas. Os efeitos se
ddo porque sdo sujeitos dentro de certas circunstancias e afetados pelas suas memorias
discursivas.”.

Compreendemos as empresas jornalisticas como partidarias de determinados grupos
politicos e econdbmicos e em consonancia com seus projetos. Ou seja, suas interpretacfes da
realidade influenciam no conhecimento que se tem sobre a mesma e no posicionamento que
os leitores tomam diante dos fatos, visto que se estabelece relagcdo entre o que é veiculado
pelos jornais e 0s conhecimentos prévios dos leitores.

Recorremos ao conceito de apropriacdo defendido por Chartier e Cavallo (1998, p.
38):

(...) apropriacdo ndo se faz sem regras nem sem limites. Algumas provém
das estratégias usadas pelo proprio texto, que deseja produzir efeitos, ditar
uma postura, obrigar o leitor. As armadilhas que lhe sdo preparadas e nas
quais ele deve cair, sem nem mesmo dar-se conta, estdo na proporcdo da
inventividade rebelde que sempre se supde existir sobre ele.

Como nos alerta o referido autor, a apropriacdo se da pelos leitores na medida em que
ddo significados a determinada leitura de acordo com 0s conceitos e com 0s conteldos
internalizados por eles através de suas vivéncias. Contudo, apesar de haver processos distintos
de apropriacdo por cada leitor, percebemos a énfase dada por Chartiere Cavallo (1998) aos
processos e procedimentos realizados no ato da escrita para que a apropriacdo trilhe por
caminhos desejaveis. Os jornais, ao produzirem as noticias, optam por linhas de abordagem,
edicdo, recorte e imagens que dialogam com o objetivo de uma determinada matéria, visando
direcionar o olhar e a apropriacdo do leitor de acordo com o0s interesses em voga. N&o

podemos perder de vista 0 proposito e o sentido politico da manipulacéo.

5De acordo com Chartier (1988, p. 77) em seu texto A ordem dos livros: leitores, autores e bibliotecas na
Europa entre os séculos XIV e XVIII, oato de ler “(...) é sempre apropria¢do, invengdo, producdo de
significados”.
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Nesse sentido, Silva (2006, p. 8) nos sugere que:

Ao construir hegemonia, buscar convencimento e criar visdo de mundo, 0s
jornais (em conjunto com os demais instrumentos de midia) sdo um
fundamental instrumento da dominagdo no final do século XX e inicio do
XXI.

Deste modo, compreendemos 0s jornais como um dos agentes na producao de sentidos
para 0s acontecimentos que selecionam narrar. Além do acontecimento por si s6, é importante
observarmos a abordagem empreendida pela linha editorial, dentre outras questdes que
interferem na apreenséo dos fatos pelos leitores.

(...) ao difundir uma narrativa do mundo (ainda que selecionada entre
multiplas possibilidades factuais), a midia ndo é mero espelho da realidade,
realizando sempre um trabalho de producdo de significados, determinantes
na constituicdo daquilo que chamamos realidade. (BARBOSA, 2006, p.
157).

Ao recortarem a realidade e difundirem as noticias, através do discurso e da selec¢éo do
que serd noticiado, os jornais interferem na compreensdo dos fatos. Em consonancia com
essas questdes, Viudes (2008), em seu texto Tempo e fonte: histéria do presente e jornal para
discutir a questdo indigena, discute a viabilidade de pesquisas historicas sobre o tempo
presente, ressaltando o papel da imprensa na formacédo do imaginario social.

As ideias desenvolvidas por Viudes (2008) contribuiram para pensarmos as relacdes
dos jornais Tribuna da Bahia e Correio da Bahia com as imagens construidas sobre 0s
indigenas, tendo em vista as comemoragdes do Dia do Indio durante a década de 1990-2000.
A0 passo que os jornais veiculam matérias sobre os indigenas, o publico vai apreendendo as
informacBes e representacbes a partir das influéncias advindas de contatos com diversas
praticas discursivas que podem produzir sentidos variados de acordo com a experiéncia de
cada individuo e/ou grupo pertencente.

No que se refere a imprensa enquanto recurso autorizado a informar sobre a realidade,
apresentamos uma reportagem veiculada pelo jornal Correio da Bahia no dia 20 de Abril de
1999 (APRENDIZADO..., 1999, p. 3). A matéria traz a fala da diretora da escola Colmeia,
Maristela Marques:

“O olhar ndo estereotipado e o estudo analitico da historia dos povos
indigenas nos oferece a possibilidade de compreendé-los em sua relacéo
ativa na constitui¢do da historia e da cultura nacionais”, disse a diretora da
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escola Colmeia, Maristela Marques. Através de textos de jornais e revistas, a
escola procurou dar uma ideia atualizada da situacdo do indio no Brasil. Sem
opinides pré-elaboradas, a ideia é a de ajudar a compreender o tema de
forma integrada ao curriculo. “E importante que as datas comemorativas nio
sejam lembradas de forma isolada, mas dentro de um conjunto de

conhecimentos que faga sentido para a crianca”, afirmou Maristela.
(APRENDIZADO..., 1999, p. 3).

A referida reportagem aborda a iniciativa de escolas que promoveram, no Dia do
indio, um debate sobre a situacdo dos indigenas no Brasil, discutindo as representacdes
presentes no imaginario de grande parte da populacdo brasileira. Ainda segundo Maristela
(APRENDIZADO..., 1999, p. 3), sem deixar de refletir sobre os diversos conflitos, dentre eles
as disputas pelo territorio, as escolas buscaram debater a importancia da cultura indigena para
a formacao da identidade nacional: “(...) professores e alunos discutiram as influéncias da
cultura indigena na formagao da identidade nacional.”.

Diante desse depoimento da diretora da escola atestando a utilizacdo da midia
impressa no ambiente escolar como meio para obter informacdes sobre a atualidade, é
importante destacarmos as consideragdes propostas por Calonga (2012, p. 82) sobre a
imprensa e o papel do(a) pesquisador(a), ao ressaltar a importancia em “(...) verificar como os
meios de comunicacdo impressos interagem na complexidade de um determinado contexto.
Haja vista que ‘0 conhecimento que temos da realidade é mediado pelos fatos divulgados pela
imprensa escrita e radiotelevisiva’.”.

Ao se revestir pelo discurso de imparcialidade, ocultando as ideologias propagadas
pelos meios de comunicacdo, a imprensa cria e dissemina visdes de mundo, camuflando o
sentido de dominacdo dessas praticas. Ao analisar 0s interesses imersos na producao dessas
representacdes sobre os indigenas, levamos em consideracdo o que Foucault (2007) denomina
procedimentos internos que classificam e ordenam a distribuicdo do discurso e 0s
procedimentos externos que controlam o discurso.

Considerou-se ainda o que Foucault (2007) sugere como principios e regras de analise
do discurso, ressaltando a questdo da exterioridade, a qual reflete as influéncias exteriores ao

discurso que da sentido a sua produgdo. De acordo com Foucault (2007, p. 8),

(...) a produgdo do discurso é ao mesmo tempo controlada, selecionada,
organizada e distribuida por certo nimero de procedimentos que tém por
funcdo conjurar seus poderes e perigos, dominar Seu acontecimento
aleatorio, esquivar sua pesada e temivel materialidade.
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Essas consideragdes de Foucault (2007) possibilitam observar as relacGes de forca

dispostas na producdo do discurso, ressaltando o papel dos sujeitos envolvidos nessas
producdes. Segundo Foucault (2007, p. 10), “O discurso ndo ¢é simplesmente aquilo que
traduz as lutas ou os sistemas de dominacgdo, mas aquilo por que, pelo que se luta, o poder do
qual nos queremos apoderar.”. Articulando os elementos tedrico-metodoldgicos acima
apontados as matérias jornalisticas encontradas, buscamos empreender uma andlise das
matérias sobre o Dia do Indio, extrapolando os contetidos expressos e revelando os interesses
subjacentes.
A anélise aqui exposta prioriza a passagem do século XX para o século XXI (1990-2000). A
década de 1990 é priorizada devido aos debates ocorridos internacionalmente sobre os
indigenas, o que culminou na PrimeiraDécada Internacional dos Povos Indigenas do
Mundo(1995-2004). A Assembleia Geral das Nac¢des Unidas (AGNU) proclamou 1993 como
o Ano Internacional do indio. Em dezembro do ano seguinte, foi proclamado pelaAssembleia
Geral das NagBes UnidasoDia Internacional dos Povos Indigenas no Mundo, em 09 de
Agosto. Através desse decreto, expressa-se um pronunciamento das Nacdes Unidas no que se
refere aos povos indigenas do mundo, anunciando o interesse em garantir os direitos desses
povos e em evitar a expropriacdo de suas terras ancestrais, bem como outras violagfes graves
dos direitos humanos de que sdo alvo.'’Tais acontecimentos deram maior visibilidade as
questBes indigenas, que, aliadas as matérias dos jornais, possibilitam discutir sobre as
contribuicBes e/ou a manutencdo de memdrias sobre os povos indigenas.

No plano nacional, o periodo foi marcado pelos debates ocorridos a partir de 1992 —
guestionaram-se 0s termos utilizados para se referir ao periodo colonial e, em especial,a
chegada dos portugueses ao “Novo Mundo”; além de ser uma década marcada pela
comemoracdo dos 500 anos da chegada desses colonizadores ao territorio brasileiro, o que
possibilita tracar uma discussdo em torno do tratamento dado a essa ocorréncia pela midia.

Ainda no plano nacional, durante esse periodo houve alteracdes na localizacdo da
FUNAI entre os Ministérios. No ano de 1990, por decisdo governamental, a FUNAI foi
alocada no Ministério da Justica (MJ). Segundo Cordeiro (1999), a mudanga se deu buscando
o fortalecimento da politica indigenista quanto a maior promocéo dos direitos humanos.

Cordeiro (1999) discorre sobre a politica indigenista nacional e internacional,
pensando sobre a participacdo do Brasil, através do Itamaraty e diplomatas em reunifes e

encontros que discutem a elaboracdo de normas internacionais, visando a incorporagédo dessas

7Sobre isso, ver mais em Barros (2012).
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a pratica indigenista brasileira. Defende a acdo do Itamaraty, o que se justifica pelo seu
vinculo profissional e pelo objetivo de seu texto, haja vista ser uma dissertagdo resultado do
Curso de Altos Estudos (CAE) que busca aperfeicoamento na carreira diplomatica. Segundo
Cordeiro (1999, p. 14), somente a partir de 1990 passou a haver maior participacédo direta do

Itamaraty na

(...) reformulacdo das diretrizes da politica indigenista oficial. (...) De
espectador nem sempre informado das circunstancias em que se davam as
decisbes de politica indigenista, o Itamaraty passou a ocupar
institucionalmente a funcdo de co-participe na formulacdo de posicGes e
tomada de decisdes, especialmente naqueles aspectos de maior relevancia e
repercussdo externa. (...) A agdo externa do Itamaraty deve buscar
ativamente uma diminuicdo da wvulnerabilidade externa da politica
indigenista brasileira.

As contribuigBes desse autor nos ajudam ao tracar o panorama da politica indigenista
durante a década de 1990. A partir das informacdes apresentadas, percebemos que houve
mudancgas na compreensdo e no tratamento da politica indigenista pelos 6rgdos publicos
nacionais e até mesmo internacionais. A década de 1990 é marcada também pela expectativa
criada pela Constituicdo de 1988, que estipulou um prazo de cinco anos para que todos os
territorios indigenas fossem demarcados; prazo que se encerraria em 1993. Essa determinacéo
ja havia sido posta pelo Estatuto do indio em 1973. Ambos 0s prazos expiraram sem que 0
objetivo fosse efetivado. Ainda assim, a Constituicdo de 1988 é entendida como importante
avanco nas questdes indigenas por reconhecer seus direitos coletivos, diferenciando-se das
praticas anteriores em que predominavam visdes integracionistas.

Ao longo do periodo analisado (1990-2000), a Bahia esteve, durante toda a década,
sob o governo do Partido da Frente Liberal (PFL). Partido ligado as forcas politicas de
Antbnio Carlos Magalhdes (ACM), este que governou o Estado entre 1991 e 1994, sendo
sucedido por outros membros do partido!®, enquanto assumia o cargo de Senador da
Republica. Destacamos ainda o projeto de expulsdo dos povos indigenas do territorio baiano
pelo entdo governador ACM que intensificou a migracao de parte dos pataxds para a regido de
Minas Gerais (CARDOSO, 2008).

Ao apresentar alguns acontecimentos ocorridos na década de 1990, pretendemos
entender as condi¢fes e 0 contexto no qual os discursos e as representagcdes foram construidas

e veiculadas. Como nos alerta Branddo (2010, p. 30),

18 Antbnio Imbassay (1994-1995); Paulo Souto (1995-1999); César Borges (1999-2002).


http://pt.wikipedia.org/wiki/Partido_da_Frente_Liberal
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Percebemos que o0 sujeito e a situagdo (contexto socio-historico) estdo no
bojo da andlise do discurso. Estes participam ao construirem,
discursivamente, partes das condi¢bes de producdo do discurso. Assim,
precisamos relacionar o discurso com suas condi¢Ges de producdo, sua
exterioridade. Em toda situagdo de linguagem, 0s contextos imediato
(circunstancias imediatas da enunciacdo) e socio-historico (ideoldgico, mais
amplo) funcionam conjuntamente.

A seguir, realizamos a discussdo em torno das matérias encontradas nos jornais
Correio da Bahia e Tribuna da Bahia durante esse periodo, buscando analisar as
representacdes veiculadas através dos enunciados presentes nas reportagens e noticias no que
se referem ao Dia do Indio e suas comemoracdes; bem como seu papel na construgio e

reconstrucdo de memdarias sobre 0s povos indigenas.

3.1 AS PRODUCOES DISCURSIVAS EM TORNO DO DIA DO iNDIO NOS JORNAIS
CORREIO DA BAHIA E TRIBUNA DA BAHIA

A pesquisa nos jornais Correio da Bahia e Tribuna da Bahia foi realizada na
Biblioteca Publica dos Barris (BPB), que disponibiliza, em seus arquivos, grande quantidade
de jornais e revistas para consulta do publico interessado. A disponibilizacdo desse
acervo,entretanto, apresenta dificuldade de acesso, devido a méa conservacgdo e a auséncia de
paginas em algumas publicacGes e exemplares dos jornais consultados. Ao todo, foram
encontradas 42 (quarenta e duas) matérias no Correio da Bahia e (32) trinta e oito no Tribuna
da Bahia. O levantamento foi realizado seguindo 10 (dez) dias anteriores e 10 (dez) dias
posteriores ao 19 de abril — Dia do indio. As matérias estavam dispostas em diferentes
cadernos dos referidos jornais. Ressaltamos que algumas matérias desses jornais ndo possuem
assinatura de jornalistas ou editores. Buscamos resgatar todas as reportagens e andncios que
tratavam sobre os indigenas no periodo, na tentativa de compreender como os discursos foram
produzidos e reproduzidos na construcdo das memdrias sobre os indigenas, principalmente a
partir das comemoragdes do Dia do indio.

Nesse momento, apresentamos, de forma sucinta, os referidos jornais, para,
posteriormente, procedermos com a analise das matérias. De acordo com Magalhées (2001, p.
130),
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(...) Os jornais A Tarde, Correio da Bahia e Tribuna da Bahia atravessaram
a década de 90. Com exce¢do do Correio da Bahia, empresa do grupo de
Antbnio Carlos Magalhdes, que se manteve em equilibrio financeiro, A
Tarde e Tribuna da Bahia passaram por momentos dificeis.

O Jornal Correio da Bahia integra-se ao grupo Rede Bahia que detém parte dos
veiculos de comunicacdo no estado baiano, além de atuar em outros estados. Criado pelo
conhecido e influente politico ACM, durante seu segundo mandato como Governador da
Bahia — indicado pelo governo civil-militar — o periddico foi projetado para ser porta-voz do
governo baiano. Inaugurado em 20 de dezembro de 1978, teve seu primeiro exemplar
circulando a partir do dia 15 de janeiro de 1979. Como assinala Magalh&es (2001, p. 145),

Com o comando carlista da politica baiana na década de 90, detém a
primazia dos anincios da area governamental estadual e municipal, nunca
experimentando crises neste setor. Mas sua batalha e campanha se dao pela
preferéncia do publico, aumento de tiragem justificada pela circulagdo. A
Tarde mantém-se absoluta no mercado e os nimeros do Correio da Bahia
sequer se aproximam. (...) Suas promocdes sdo variadas e constantes, 0 que
demonstra um visivel esfor¢co em busca de um maior nimero de assinantes, e
de vendas avulsas e por conseguinte de assinantes.

Organizado em cadernos com tematicas variadas que foram publicadas em dias
especificos, o jornal Correio da Bahia tentava se popularizar no cenario baiano. Dentre 0s
cadernos que compunham o jornal nessa época eram publicados:Esportes, as segundas e
sdbados; Viajar, as quartas-feiras, Informética, as quintas; Correio Negocios, as sextas;
Veiculos, aos sabados; e, diariamente, os cadernos Aqui Salvador e o Folha da Bahia. Outros
cadernos foram adicionados em edicGes especiais a partir de 2000:Bazar, Repdrtere Trabalho.
No ano de 1998, o jornal passou a disponibilizar edi¢des online (MAGALHAES, 2001).

Com o sloganO que a Bahia quer saber, o Correio da Bahia afirma compromisso com
pluralidade e credibilidade no exercicio da comunicacdo, como expresso na apresentacdo do
Jornal Correio da Bahiano site da Rede Bahia: “Jornal de referéncia do Estado, o Correio € a
presenca da Rede Bahia na midia impressa”. As empresas de comunicacdo da Rede Bahia
constituem o maior grupo do Norte e Nordeste.

O jornal Tribuna da Bahia foi fundado em outubro de 1969, periodo correspondente a
ditadura civil-militar. O empresario Elmano Castro, juntamente com outros empresarios, convidou o
jornalista Joaquim Quintino de Carvalho para montar e dirigir o jornal. De acordo com o também
jornalista e delegado de Policia,Anténio Matos, primeiro editor de Esportes doTribuna da

Bahia,Quintino de Carvalho iniciou sua carreira
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(...) na imprensa em ‘O Momento’, jomal baiano de linha marxista. (...)
Determinados, Elmano e Quintino tinham a mesma proposta: fazer um jornal moderno,
na forma (com uma composi¢do a frio e uma impressdo colorida e em off set) e no
contetido (com um texto leve, direto, sem os chavdes nem as formalidades da midia
impressa tradicional). (BROWN, 2009, n.p.).

Através dessas descri¢Bes de um dos jornalistas que trabalharam na fundagéo do jornal, notamos
a presenca de um ideal pretensamente progressista, buscando inovar na producéo do periddico baiano.
Como aponta Magalhées (2001, p. 131),

(...) a Tribuna da Bahia passa a uma nova histéria constituida pela oposicéo
feita ao carlismo e pelas sucessivas crises dela decorrentes, desde o inicio da
década de 80. A ndo participacdo no bolo da publicidade oficial, por varias
gestdes, contribuiu para o aumento das dividas da empresa ligada ao Gées
Cohabita, do qual fazia parte o seu proprietario Joacy Gdes. Nas incursdes
politicas o empresario apoia Waldir Pires, sai deputado federal, apoia Lula
em 1989 e em 1990 ¢ candidato a senador na chapa de Roberto Santos. (...)
O jornal fazia oposicao, era segundo mais lido, depois de A Tarde, herdou a
faixa de leitores do Jornal da Bahia e passou a deter a aura de combativo.
Mas a ameaca de seu fechamento sempre pairou sobre a cabeca e 0
desempenho dos seus profissionais. Com a volta de Anténio Carlos
Magalhaes ao governo do Estado, em 1990, a situacdo se tornou mais dificil.

Frente a esse cenario, houve alguns problemas financeiros na gestdo desse jornal,
chegando a dividir a¢bes minoritarias para funcionarios que se encontravam com salérios
atrasados. Contudo, atualmente o jornal ainda circula como referéncia no estado baiano. O
Jornal Tribuna da Bahia afirma, em seu site!®, ser “o jornal de Salvador que atua de forma
mais independente dentro da politica que marca a imprensa local.”.

Iniciaremos a apresentacdo de reportagens, artigos, editoriais, entrevistas, notas e
noticias veiculadas pelos jornais durante o periodo analisado, visando enfatizar aspectos
relativos a construcdo das representacdes sobre os indigenas, sobre a memoria, sobre a
historia desses povos, dentre outros temas relevantes para a nossa andlise. Optamos por
dividir o material em categorias, para facilitar a analise e construir um panorama geral das
tematicas mais abordadas na década de 1990. Metodologicamente, as categorias foram
definidas de acordo com a tematica que prevalecia na matéria, reportagem, artigo ou noticia
sobre 0s povos indigenas, observando que as categorias estdo sempre em didlogo na producao

dos discursos aqui analisados. Séo elas: Comemoracdes e Identidade Indigenas;

“Disponivel em:<http://www.tribunadabahia.com.br/>. Acesso em: 30 jun. 2015.
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Comemoragdes dos 500 anos; Territdrio e ldentidade Indigena; Violéncia e Politicas Publicas;

Discursos Polifonicos.

3.1.1 Comemoracoes e Identidades Indigenas

As comemorac0es, de vez em quando, ocupam as manchetes dos jornais, dependendo
do que se esta comemorando. Cadernos especiais sdo compostos por um conjunto de matérias
voltadas para informar e formar a opinido dos leitores. Em relacdo as comemoracgdes do Dia
do Indio, encontramos 80 (oitenta) matérias distribuidas entre os jornais Tribuna da Bahia e o
Correio da Bahia. Vamos a elas.

Em matéria intitulada Dia do Indio passa em branco, publicada pelo Tribuna da

Bahia, no dia em 20 de abril de 1991, deparamo-nos com a seguinte afirmativa:

O indio foi motivo de poucas comemoracdes, ontem, em Salvador. Com
excegdo da maioria das escolinhas que pintaram e fantasiaram os pequenos,
as homenagens se reduziram a algumas exposi¢fes em shopping e colégios e
uma programacdo cultural/educativa com as criangas de rua, no Pelourinho.
A maioria dos envolvidos com as homenagens € categérica em afirmar que o
indio ndo vem tendo atencdo que merece, apesar do esforco de alguns
segmentos da sociedade, a exemplo de antropdlogos, indigenistas,
socitlogos e pesquisadores. (DIA..., 1991, p. 1).

As comemoragdes do Dia indio na capital baiana sio apresentadas como muito
restritas, limitadas a espacos educativos e culturais, desconsiderando a devida atencdo que os
indios deveriam receber. Ao problematizar as comemoracdes e seu alcance, a matéria expde o
lugar dos indigenas na sociedade. Ao trazer, na sequéncia, o relato de alguns estudantes e o
que esses pensam sobre os povos indigenas, percebemos que a forma de se referir aos
indigenas € realizada recorrendo sempre ao passado; a exemplo, destacamos a seguinte frase:
“O indio sofreu muito por causa do homem branco.”(DIA..., 1991, p. 1). Essa referéncia ao
passado sugere duas questdes: os indigenas ndo mais enfrentam problemas como os nédo
indigenas ou os indigenas ndo mais existem, foram extintos, por isso remetem a presenca
deles no passado. Ao continuar a matéria, é exposta a iniciativa de Monica Kalila, proprietaria
do restaurante Bar0, no Pelourinho, que, com o apoio da Fundacéo Gregdério de Matos(FGM),
organizou as comemoragdes do Dia do indio naquele espaco do Centro Histérico. Ao longo

da matéria, sdo expostas duas imagens sobrepostas, destacadas a seguir (Figura 2):
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Figura 2 — “O indio deixou a terra e seus costumes originais, inclusive a inocéncia da nudez para passar pelo
processo de aculturagdo imposto pelo homem branco”
Fonte: DIA... (1991, p. 1)

Percebemos, através da sobreposicdo das figuras, um questionamento a identidade
indigena. As imagens contrapdem visGes distintas do que supostamente foram e sdo o0s
indigenas, perdendo de vista a ideia de transformacdo nessas sociedades, assim como as
sucedidas com os ndo indios. Uma das imagens retrata um indigena seminu numa area rural,
mexendo com a terra. Na imagem sobreposta, os indigenas estdo em &rea urbana, vestidos
com calca jeans e camisa, tomando coca-cola. A contraposicdo dessas imagens aliadas a
legenda aponta a ideia de desconstrucéo da identidade indigena ao associa-la, simplesmente, a
caracteristicas fisicas, além de tratar a cultura indigena como imutavel e estatica. No decorrer
da leitura, identificamos outro trecho dessa matéria que julgamos interessante para analise. Ao
divulgar uma exposi¢cdo no Shopping Piedade (Salvador), afirma-se: “No térreo, o artista
plastico Paulo Serra comanda um espetaculo a parte, com seus cartuns em defesa do indio e
de seus convidados, descendentes diretos da tribo dos Pataxos, vindos de uma aldeia de Coroa
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Vermelha, em Porto Seguro.” (DIA..., 1991, p. 1). Destacamos o emprego da seguinte frase
“(...) descendentes diretos dos Patax0s™?°, na medida em que esta pode destituir a identidade
indigena desses sujeitos através do emprego do termo “descendentes” para referir-se aqueles
povos. A utilizacdo desse termo sugere que eles ndo sdo pataxos, €, sim, descendentes.
Segundo Cunha (1994), existem duas formas basicas de entendimento sobre a cultura
e a identidade. A primeira (platbnica) reflete a identidade e a cultura como coisa. Essa
concepcao presume uma esséncia, um modelo a ser seguido e compreende tanto a cultura
quanto a identidade como dadas e ndo construidas historicamente. A segunda

forma(heracliteana) consiste

(...) em entender a identidade como sendo simplesmente a percep¢do de uma
continuidade, de um processo, de um fluxo, em suma, uma meméria. A
cultura ndo seria, nessa visdo, um conjunto de tracos dados e sim a
possibilidade de geréa-los em sistemas perpetuamente cambiantes. (CUNHA,
1994, p. 7).

Percebemos que a nocédo platdnica de cultura e identidade é utilizada tanto pelos ndo
indigenas como pelos proprios indigenas “forcados a  corresponder aos
estereotipos”(CUNHA, 1994, p. 7), acerca do seu modo de vida e de se comportar.

A reportagem do dia 20 de abril de 1992 do mesmo jornal, intitulada Programa de
indio em Jacarepagud, no Rio, menciona as comemoracdes do Dia do indio realizadas
durante a construcdo da aldeia Kari-Oca, que foi utilizada como sede da Conferéncia Mundial
dos Povos Indigenas. Inicia a noticia com o seguinte trecho:

Um programa de indio pra branco ver. Por um ingresso de Cr$5 mil, o
carioca teve ontem — Dia do Indio — a chance de conhecer um pedaco do
Xingu em pleno bairro de Jacarepagua. Os 72 indios, que estdo no Rio desde
fevereiro para construir a aldeia Kari-Oca, deixaram o trabalho de lado
para comemorar o seu dia. (PROGRAMA..., 1992, p. 4).

O trecho destacado sugere que os indigenas pertencem a lugares determinados, haja
vista a observacao de que os cariocas poderiam conhecer “(...) um pedago do Xingu em pleno
bairro de Jacarepagua”, como se os indigenas ndo pertencessem a esse lugar. Deste modo,
negligencia a ampla e diversa presenga indigena pelo territorio brasileiro. Ainda nessa
matéria, percebemos que os indigenas sdo vistos como exdticos e estranhos a realidade

brasileira, a ponto de instigarem pessoas a pagar ingressos para vé-los. Aponta que 0s 72

20Para saber mais sobre os Pataxos, consultar Cardoso (2008).
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indigenas que estdo no Rio de Janeiro para a construgdo da aldeia organizaram um evento

festivo aberto ao publico.

De acordo com o representante dos povos da Bacia Amazonica, Alvaro
Tucano, a construgdo da Kari-Oca esté atrasada por falta de apoio do Grupo
de Trabalho Nacional (GTN), que ndo enviou sequer um caminhdo para
transportar a madeira usada nos trabalhos. A Oca, onde acontecerdo as
plenérias da Conferéncia Mundial dos Povos Indigenas, que serdo realizadas
entre os dias 25 e 30 de maio, na Kari-Oca, ainda se encontra na etapa inicial
de construcéo.

- Teremos 600 indios participando dessa conferéncia, que discutira as
reivindicacOes das diversas nacGes. Como ndo estamos tendo ajuda oficial
para terminar a aldeia, vamos apelar para os bicheiros. Se eles conseguem
fazer o Carnaval da cidade também poderdo nos ajudar. — completa ele.
(PROGRAMA..., 1992, p. 4).

Além de comemorar o Dia do Indio, de acordo com a reportagem(PROGRAMA...,
1992), o evento teve como objetivo denunciar as dificuldades financeiras encontradas pelos
indigenas nessa construgdo e anunciar o pedido de ajuda financeira aos bicheiros. Ao final do
texto, a reportagem afirma que, apesar das preocupacdes apresentadas pelo indigena Alvaro
Tucano, o presidente do comité intertribal — 500 anos de resisténcia, Marcos Terena acredita
que as obras da aldeia serdo concluidas no prazo(PROGRAMA...., 1992).

Apesar da utilizagao da frase pejorativa “Programa de indio”, que pode fortalecer
visdes baseadas em certas verdades socialmente estabelecidas, inferiorizando os indigenas,
percebemos, no decorrer do texto, a énfase a algumas relagbes conflituosas entre Grgdos
oficiais do governo e indigenas, presente no relato do indigena Alvaro Tucano, representante
dos povos da Bacia Amazonica(PROGRAMA..., 1992).

As relacbes conflituosas entre 6rgdos governamentais e indigenas também foram
mencionadas em ano posterior, por ocasido das comemoracbes do Dia do indio, em
reportagem do Correio da Bahia, no dia 20 de abril de 1993 (INDIOS..., 1993, p. 11). Essa
reportagem se destaca por dar voz a indigena Ariri, que, apds tecer criticas as homenagens ao
indio, por um unico dia se reportou aos conflitos por terras e bens naturais usurpado de terras
indigenas (INDIOS..., 1993, p. 11).

Segundo Ariri (apud INDIOS..., 1993, p. 11),

(...) os Orgdos responsaveis como a Funai sabem que esses problemas
existem, mas ndo tomam nenhuma providéncia para resolvé-los, salientou
também que a tribo onde mora, em Porto Seguro, ndo conta com mais postos
médicos e a cada dia aumenta a invasdo de pessoas estranhas (...).
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Através de sua fala, a indigena problematiza as politicas indigenistas que, em
diferentes periodos, especialmente antes da Constituicdo de 1988, pautavam-se no
integracionismo e nao oportunizaram a esses sujeitos a possibilidade de conviverem em suas
especificidades, ndo cumprindo, portanto, sua funcdo em assegurar o direito de sobrevivéncia
desses povos. A garantia da sobrevivéncia destes se contrapde a alternativa de extingéo.

A extincdo dos povos indigenas foi o0 mote para o langamento de selo comemorativo
ao Dia do indio pela Empresa Brasileira de Correios e Telégrafos (ECT), em 1991. Em
reportagem do Jornal Correio da Bahia, intitulada Correios festeja Dia do indio com
langcamento de selo(CORREIOS..., 1991, p. 2), o entdo Diretor Regional da ECT, Artur
Napoledo, acentuou possibilidade de extincdo dos povos indigenas. Segundo ele(apud
CORREIOS..., 1991, p. 2), “Quando os portugueses chegaram ao Brasil, encontraram cerca
de cinco milhdes de indios e hoje, s6 existem aproximadamente 240 mil indios, distribuidos
em cerca de 180 grupos diferentes.”, dentre eles os lanomamis, povo escolhido para compor o
selo.

Segundo o Artur Napoledo(apud CORREIOS..., 1991, p. 2), tal escolha ocorreu

(...) porque desde a década de 70, — com a construcdo da estrada
Perimetral/Norte, cortando o territério dos lanomamis —, a floresta vem
sendo destruida, pela operacdo de mineradores e de milhares de garimpeiros
que estdo devastando o territério dos indios. Hoje, a populacdo dos
lanomamis esta sob séria ameaca de desaparecimento, alertou.

Enfatizando o perigo da extin¢do dos povos indigenas, a distribuicdo territorial destes
por quase todos os estados do pais, ressaltando a diversidade étnica dos povos indigenas do
Brasil, bem como denunciando as acdes que devastaram milhares de indigenas desde a
colonizacdo, a matéria problematizou, a partir da comemoracao do Dia do indio, alguns temas
caros as comunidades indigenas.

A reportagem a seguir poderia estar presente em qualquer uma das categorias aqui
apresentadas, por agregar as referidas tematicas. Entretanto, optamos por agrupar essa analise
no eixo da tematica das comemoracOes e identidades, por entender que essas temaéticas
orientam essa publicagdo. Com alguns questionamentos em torno do “ser indio” e sobre o Dia
do Indio, tem inicio a publicacdo “Nem todo dia é dia de Indio” (NUNES, 1994, n.p.), de 19
de abril de 1994, “Ser indio: uma pena, um privilegio ou um direito? Hoje, quando se

comemora o Dia do indio é motivo de homenagens ou de protesto contra o massacre do



58

indigena brasileiro?”. A partir dessas questdes, sdo apresentados dados que evidenciam a
reducdo no numero de indigenas desde a colonizagdo até o periodo, os crimes sofridos por
esses povos e a distribuicdo desses povos pelo territério brasileiro e baiano. Segundo a

reportagem,

Na Bahia, as nagfes indigenas estdo espalhadas por seis regides. No
municipio de Rodelas vivem os Tux& em Nova Gloéria sobrevivem os
Pankararés; Euclides da Cunha abriga os Kaimbés; Ribeira do Pombal fica
com os Kiriris e Itaju do Colbnia com os Pataxds hd-hd-hde. Em Porto
Seguro, vivem cerca de sete mil indios. A Bahia € um dos locais onde se tem
observado crimes violentos contra o povo indigena. Os conflitos entre
posseiros e indios se tornam cada vez mais frequentes. (NUNES, 1994, n.p.).

Ao apontar a distribuicdo de indigenas no territério baiano, reforca a presenca e a
variedade de povos indigenas no Estado. Ao ressaltar conflitos e violéncia fisica, torna
presente o debate e a necessidade de se refletir sobre as questdes indigenas e as
comemoracdes do Dia do indio.No decorrer da reportagem, percebemos a producdo de um
discurso que compreende os indigenas como agentes nos processos historicos, a exemplo do
trecho: “Ha seis meses, o municipio de Pau Brasil, no sul do estado, viveu uma situagao tensa,
quando 800 indios Patax6s hd-ha-hde ocuparam trés fazendas, numa érea litigiosa,
reivindicada pela Funai para a tribo.” (NUNES, 1994, n.p.). Vale enfatizar que o prazo
estabelecido pela Constituicdo Federal para a demarcacdo e regulamentacdo dos territorios
indigenas se encerrou no ano anterior, 1993.

Aborda ainda o descaso como sdo tratados 0s povos indigenas, haja vista que, ao se
discutir sobre a desigualdade social no pais, dificilmente ha relatos sobre as dificuldades
encontradas pelos indigenas. Ao ndo abordar os indigenas enquanto povos que compdem a
sociedade brasileira e seus sistemas de desigualdades, fica evidente a tentativa de
silenciamento e exclusdo desses povos da sociedade brasileira, como se os indigenas ndo se
“enquadrassem” no perfil social do pais.

Encontramos ainda publicacbes que abordam a identidade indigena de forma a
problematizar nogdes pré-estabelecidas, tais como a matéria veiculada nodia 20 de abril de
1998. O jornal Correio da Bahia exibe a divulgacdo de uma revista online na qual séo
destacados os indigenas que fogem a ideia cristalizada, mantém suas tradi¢bes e incorporam
referéncias de outras culturas: “Um indio diferente dos esteredtipos encontrados em livros
didaticos. Um indio que a0 mesmo tempo em que mantém suas tradi¢bes, incorpora

referéncias de outras culturas, vivencia conflitos e expde a face real.” (DIAS, 1998, p.5).
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A utilizagdo da ideia de “real” sugere que ha uma “face falsa” que serd desmistificada
pela revista online, o que pode incorrer em certos riscos de ligar o “real” ao estatico, dentre
outras questdes. No decorrer da matéria, Dias (1998) apresenta uma amostra do cotidiano dos
indigenas, especialmente dos Kiriris e Kaimbés. Assim, proporciona espago aos meios
alternativos de divulgacdo, nesse caso a internet, para mostrar, através das imagens, que a

identidade indigena ndo se reduz a caracteristicas fisicas e/ou essencialistas (DIAS, 1998).

Detalhes
cotidianos
de
criangas
da tribo
Kiriri
aparecem
nas fotos
da revista
‘Bahia
Beat’

995

Figura 3 — “Detalhes cotidianos de criangas da tribo Kiriri aparecem nas fotos da revista ‘Bahia Beat
Fonte: Dias (1998, p.5)

Como aponta a matéria, “(...) a selecdo das fotos privilegiou imagens de criangas, que
em lento processo de aculturagdo, ‘representam a perspectiva de preservacao da raca’, observa
Manu (fotografa do Jornal Correio da Bahia).” (DIAS, 1998, p.5).Apesar de problematizar
imagens cristalizadas sobre o indigena, que se pautam em noc6es de identidade essencialistas
e imutaveis, reproduz o termo “aculturado”. Este supde uma ideia hierarquica em relagdo as
culturas, neste caso hierarquiza a cultura indigena e a ndo indigena, vendo a primeira como

passivel a desaparecer frente a dltima.
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Nas matérias publicadas no dia 19 de abril de 1995 pelo jornal Correio da Bahia, as
comemoragdes do Dia do indio sdo abordadas como espago de dentincia e manifestagio de
resisténcia, revelando a ressignificacdo da data pelos indigenas. A matéria intitulada Pesquisa
mostra que a populacdo indigena estad aumentando(PESQUISA..., 1995, p. 4) é iniciada a

partir de estimativas que evidenciam o crescimento da populacdo indigena e sua diversidade.

Séo Paulo — Um levantamento divulgado ontem pelo Conselho Indigenista
Missionario (Cimi), organismo subordinado a Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB), revela que a populacdo indigena esta crescendo
no Brasil. Estimado em 150 mil pelas estatisticas disponiveis 40 anos atras, o
namero de indios é calculado hoje entre 250 mil e 300 mil. S&o cerca de 200
povos, falam 170 linguas e ocupam 497 areas, com uma superficie total de
guase 900 mil quilémetros quadrados — ou seja, 10,52% do territorio
nacional.

‘Apesar de estarem aumentando, os indios representam apenas 0,20% da
populagdo brasileira’, observa a antropdloga Liicia Helena Rangel, assessora
do Cimi e professora da PUC de Séo Paulo (...). (PESQUISA..., 1995, p. 4).

Os dados que resultaram dos Censos Demograficos 1991 e 2000, organizados pelo

Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), atestam os dados apresentados pela

reportagem, como pode ser verificado no documento intitulado Tendéncias Demograficas.
Uma Anélise dos Indigenas com Base nos Resultados da Amostra dos Censos Demograficos
1991 e 2000, divulgado pelo IBGE (2005, p.2):

Cinco séculos depois, vivem no territério que hoje estd definido como
brasileiro, em torno de 220 povos indigenas, falantes de aproximadamente
170 linguas, ou seja, 0s remanescentes de hoje constituem uma fracdo do que
ja foi uma sociodiversidade indigena bastante expressiva.

Apesar de exaltar o crescimento da populacdo indigena, a matéria aqui analisada néo
deixa de lamentar o grande niumero de mortes desde o periodo da chegada dos europeus em
1500.

Dos 80 milhdes de indigenas que viviam nas Américas em 1500, cerca de 70
milhdes foram dizimados. “Somente no México, a populacao passou de 25
milhdes para 1 milhdo e 250 mil pessoas”, afirma um documento distribuido
pelo Cimi, na abertura da Semana dos Povos Indigenas. (PESQUISA...,
1995, p. 4).

No decorrer das analises, percebemos a presenca de estudiosos/as que s&o

convidados/as a falar sobre as questBes indigenas. A presenca de especialistas na area, para


http://www.ibge.gov.br/
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falar sobre as questBes indigenas, pode ser lida tanto como um recurso para atribuir autoridade
ao discurso jornalistico, com o intuito de multiplicar as vozes presentes no jornal para refletir
uma imagem pretensamente neutra por parte da empresa jornalistica; quanto pode ser lida
como resultado de resisténcia e luta politica para que essas tematicas ganhem visibilidade por
parte dos povos indigenas e dos indigenistas.

A exemplo, o jornal Correio da Bahia traz o antrop6logo José Augusto Laranjeira, na
matéria publicada em 19 de abril de 1997, intitulada Civilizados mantém imagem da nudez, na
qual identificarmos uma critica a visdo romantica que foi construida acerca dos povos
indigenas;discutindo sobre o uso do termo “aculturado”: “Quando se vém indios de calga
comprida, Biblia debaixo do brago e parabdlica fincada na casinha de alvenaria, o rétulo surge
facil: aculturados.” (LARANJEIRA apud NASCIMENTO, 19973, p. 3). Aponta que o termo
foi cunhado primeiramente pela antropologia, mas que vém sendo questionado por
antropo6logos contemporaneos.

O jornal utiliza ideias defendidas pelo antropdlogo e diretor da ANAI no periodo, José
Augusto Laranjeira, a partir da seguinte citacdo: “Cultura ndo se perde, se transforma”
(LARANJEIRA apud NASCIMENTO, 199743, p. 3). Este antrop6logo aponta que a nogéo de
imutabilidade cultural € insustentavel e, acaba por deslegitimar as lutas dos povos indigenas.
Relacionando esse debate aos indigenas do Nordeste, afirma que “Mesmo referida a um
passado, a tradi¢do ndo deve ser encarada como imutavel. Ela comporta criagdo ¢ mudanga”.
A partir dessa consideracao, afirma que, apesar da diminuicdo demogréfica e de territorio, 0s
“indigenas nordestinos mantém sua integridade enquanto sociedade una.” (LARANJEIRA
apud NASCIMENTO, 1997a, p. 3). O antrop6logo expde e problematiza um pensamento
comum a maioria dos ndo indios; pensamento que se baseia numa imagem presa ao passado
sem comportar mudangas e afirma que “O ser indio esta mais atrelado & consciéncia politica e
historica do que a genética”(LARANJEIRA apud NASCIMENTO, 19973, p. 3), como forma
de combater a ideia de que a identidade indigena é definida a partir de tracos fisicos.

Na parte, Passado de conflitos, o jornal questiona as raz6es para comemorar o Dia do
indio (PASSADO..., 1998). Para tanto, utiliza-se das reflexdes da antrop6loga da Associacio
Nacional de Acdo Indigena (ANAI), Celene Fonseca, ao afirmar que o Dia do Indio deve ser
entendido como momento para problematizar a realidade enfrentada pelos indigenas. “Para
Celene Fonseca o dia 19 permite que se comemore a oportunidade de se discutir a questao
indigena e dar visibilidade a problemas que s6 ocasionalmente viram noticia.” (PASSADO...,
1998, p.7).
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Além disso, analisando a comemoragdo portuguesa da chegada dos europeus ao Brasil,

A antropdloga considera a falta de coeréncia histérica com o passado, um
dos principais entraves a realizacdo de um projeto de nagcdo com identidade
consolidada. “O mesmo pais que nega seu racismo queima indios. Como um
pais mestico pode ser racista?”, pergunta Celene Fonseca ao lembrar do caso
Galdino. (PASSADO..., 1998, p.7).

Celene Fonseca faz referéncia & morte do Pataxé Galdino queimado vivo por jovens
enquanto dormia no ponto de énibus da cidade de Brasilia ao retornar do evento realizado no
Dia do indio do ano de 1997 (PASSADO..., 1998). Nessa perspectiva, as comemoracdes do
Dia do Indio sdo questionadas por no alterarem a realidade de violéncia e invisibilidade por
eles vivenciada.

Dando continuidade as andlises, enfatizamos que, em outras matérias, os indigenas
aparecem como ingénuos e moradores das florestas, numa visao romantizada. Mais uma vez,
é reforcada a ideia de que os indigenas ndo correspondentes aos padrdes ditados como
definidores da identidade indigena perdem suas caracteristicas culturais. Apds realizar essas
analises, percebemos a polifonia presente no jornal, por expor, numa mesma edicdo,
diferentes posicdes, diferentes vozes em relacdo aos assuntos abordados.

Como nos alerta Mariani (1993, p. 33),

Analisar o discurso jornalistico é considera-lo do ponto de vista do
funcionamento imaginario de uma época: o discurso jornalistico tanto se
comporta como uma pratica social produtora de sentidos, como também
direta ou indiretamente, veicula as varias vozes constitutivas daquele
imaginario. Em suma, o discurso jornalistico (assim como qualquer outra
pratica discursiva) integra uma sociedade, sua histéria. Mas ele também é
histéria, ou melhor, ele esta entranhado de historicidade.

Percebemos a diversidade de vozes e mesmo o conflito entre diferentes discursos,
como demonstramos ao apresentar matérias que ora argumentavamsobre a extingdo dos
indigenas através da miscigenacdo, ora refletiam sobre as questdes indigenas e,
consequentemente, reconhecem sua existéncia. A extingédo e a existéncia indigena também séo
ressaltadas em matérias sobre as comemoragdes escolares realizadas por ocasidao do 19 de
abril.

A reportagemNem todo dia é dia de indio(NUNES, 1994),publicada no Tribuna da
Bahia, € marcada por uma critica sobre a superficialidade com que essa data comemorativa €

tratada nas escolas. Segundo Nunes (1994, p.15), “No Dia do Indio, as escolas primérias
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promovem, programas de comemoracdo e até fantasiam seus alunos de indio, sem ir mais
fundo na questdo dessa raca que vive relegada a segundo plano e ameacgada de extingdo.”.
Indo além do mencionar o descaso com os indigenas, colocados em segundo plano pela
sociedade, a mencéo a fantasiar os alunos de indigenas aponta para uma concepcao estatica,
na qual os aderecos utilizados pelos alunos remetem ao indio idealizado, preso ao passado,
marcado por uma identidade reconhecida apenas pelo uso de elementos como penas e cocares.

A superficialidade ou as limitagBes em torno das comemoracdes do Dia do indio nas
escolas também foi ressaltada em matéria do Jornal Correio da Bahia, intitulada Atividades

marcam o Dia do indio nas escolas, a referida matéria apresenta a seguinte critica:

Alheios aos conflitos de terra ocorridos entre indios Kiriris e posseiros ha
cerca de trés meses na localidade de Mirandela, no municipio de Banzaé, a
296 quildbmetros da capital, na regido de Ribeira do Pombal, meninos e
meninas de 4 e 5 anos cantaram e participaram de brincadeiras com tons
indigenas. Musicas ingénuas lembravam a harmonia entre o indio e a
natureza, ressaltando o respeito do homem indigena pela fauna, flora e o
reino mineral. (ATIVIDADES..., 1995, p. 5).

Através desse trecho e em outros momentos da matéria(ATIVIDADES..., 1995), ha
discuss@es sobre o fato de haver 350 mil indigenas sofrendo com problemas graves, enquanto
as escolas de 1° grau de Salvador comemoram o Dia do indio com algumas atividades que
reforcam imagens cristalizadas no imaginario social. H& o questionamento sobre a postura de
professores que incentivam seus alunos a fazerem o famoso “gritinho”, que, na verdade,
representa os indigenas inventados pelo cinema norte-americano nos filmes de faroeste.
Salientamos que, no transcorrer do texto, ha exposicdo da fala de uma psicopedagoga de uma
das escolas de Salvador, a qual, em alguns momentos, parece ser completada pela matéria,

haja vista estar aspeada em um so trecho:

A psicopedagoga do Colégio Nossa Senhora do Resgate, Neuza Maria
Zamariole, enfatiza que as comemoracdes tém o carater de sensibilizar as
criangas para o valor “dos verdadeiros donos da terra, que perderam a
esséncia”, ao longo do processo de civilizagdo. Os colonizadores ndo
respeitaram 0s povos indigenas aculturando-os, destruindo suas tabas,
tomando suas terras, promovendo mortes e desestabilizagdo da raga.
(ATIVIDADES..., 1995, p. 5).

Nesse fragmento, notamos a presenga de um resgate da nocdo dos indigenas como
simbolo genuino da nacionalidade, como ja destacamos no capitulo anterior através da

construcdo da identidade nacional pelo Estado e por pensadores em alguns periodos; bem
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como a ideia de que os indigenas tinham uma esséncia que foi perdida a partir das
transformagoes historicas. Destacamos também a utilizagdo do termo “aculturado”, que
remete a hierarquizacdo das culturas. Recorre novamente a ideia da cultura e da identidade
indigenas como estaticas, imutaveis e frageis.

Dando sequéncia a matéria, sdo apresentadas as seguintes imagens (Figuras 4 e 5)2*:

Figura 4 — Alheias aos conflitos, criangas participam das comemoragdes nas escolas
Fonte: ATIVIDADES... (1995, p. 5)

21 Capturadas pelo fotografo Marcio Costa no Colégio Nossa Senhora do Resgate em Salvador (BA) no dia 19 de
abril de 1995.



65

Figura 5 — Ocas forjam cenério indigena
Fonte: ATIVIDADES... (1995, p. 5)

Podemos questionar o fato de as criancas estarem seminuas, utilizando cocares e
aderecos de forma descontextualizada, como se fossem definidores exclusivos da identidade
indigena; assim como a ornamentacdo do ambiente, que traz a oca como a Unica moradia
caracteristica dos indigenas.

Através dessa abordagem, a matéria possibilita a critica as homenagens que néo
produzem debate acerca da situacdo dos povos indigenas no Brasil, comemorando a data de
forma descontextualizada, como se esses povos ndo mais existissem ou ndo fossem sujeitos a

mudancas ao longo do tempo e/ou do percurso historico.

3.1.2 Comemoracdes dos 500 anos

Nas publicagdes dos anos de 1999 e 2000, percebemos a incidéncia de matérias que
abordam as comemoracdes dos 500 anos. No dia 19 de abril de 1999, do jornal Tribuna da
Bahia, ha divulgacdo da campanha de resisténcia as comemoracdes, organizada pelo Comité
Brasil 500 anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular, este que oficializou os protestos
contra as comemoragdes do “Descobrimento do Brasil”, buscando rememorar a Historia do
Brasil: “O Comité ‘Brasil 500 anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular’, que abriga

diversas entidades e Ongs étnicas e populares, oficializa hoje, Dia do indio, a campanha de
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resisténcia com passeata manifestando-se contra os festejos do ‘Descobrimento do Brasil’.”
(ANGLES, 1999, p. 13).

Utiliza a fala de um dos coordenadores da Coordenacdo Nacional de Entidades
Negras (Conen) e sua avaliacdo sobre o termo ‘“descobrimento”: “O conceito certo €
achamento e invaséo das terras. Ndo temos nada a comemorar e sim a lamentar os milhdes de
indigenas e negros mortos em decorréncia da colonizacdo” (CONEN apud ANGLES, 1999, p.
13). Outra matéria do dia 20 do ano anterior (CARNEIRO, 1998, p. 3) também apresenta essa
caracteristica ao trazer a marcha organizada pelo movimento Brasil: Outros 500, que visava
refletir os problemas relativos aos indigenas, negros e as comemorac6es dos 500 anos, com 0
objetivo de resistir & ideia de que ha o que comemorar evidenciando e denunciando os
acontecimentos que assolam as populagdes que historicamente foram e sdo marginalizadas.

Situacdes semelhantes foram encontradas nas reportagens do jornal Correio da Bahia
no ano 2000 onde percebemos questionamentos ao evidenciar o silenciamento oficial em
relacdo aos povos indigenas no periodo da comemoragdo dos 500 anos. A matériaConferéncia
reine dois mil indios traz a reunido de 2000 (dois mil) indigenas na regido de Porto Seguro
para a abertura da Conferéncia Indigena do Brasil (CIB) — organizada pelo Conselho de
Articulacdo dos Povos e Organizagdes Indigenas do Brasil (CAPOIB) — que contou com a
participacdo de diferentes etnias, demonstrando a organizacdo dos indigenas em protesto
contra a situacdo enfrentada por eles (CONFERENCIA..., 2000, p. 7).

Segundo a reportagem (CONFERENCIA..., 2000, p. 7), desde a Constituinte que nio
havia uma mobilizacdo com aquelas propor¢bes. No tdépicoFesta ofusca Dia do
indio(WILLIS, 2000, p. 7), foi indicada a reducdo de atividades no Dia do indio em prol da
comemoracdo dos 500 anos do Brasil. Dessa forma, abriu espaco para problematizarmos o
silenciamento oficial em relacdo aos povos indigenas no periodo da comemoracdo dos 500
anos. Em outra matéria (CIML..., 2000, p. 7), intituladaCimi denuncia agressao a indios em
Barra do Cai, foi apresentada a dentincia do Conselho Indigenista Missionario (CIMI) quanto
a suspeita de agressao e sequestro de indigenas que ocuparam uma fazenda e de que (02) dois
indios foram baleados por pistoleiros, em uma fazenda na regido Litoranea de Barra do Cai
(BA): ““Uma saraivada de mais de 50 tiros disparados por pistolas 15 mm, uma espingarda
12, uma metralhadora, varios revélveres calibre 38 e outras armas do tipo espingarda’, de
acordo com a nota do Cimi.” (CIMI..., 2000, p. 7). A matéria apresenta ainda as versdes da

Policia e do proprietario do territério.
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Em contraste com as criticas apontadas na referida matéria, o Diario Oficial publicou,
no dia 18 de abril de 2000, uma noticia sobre os preparativos para as comemorac¢des dos 500
anos, ressaltando a harmonia e a felicidade expressas atraves dos governantes presentes na
cerimdnia de batismo da embarcacdo que seria usada para representar a caravela que trouxe
Pedro Alvares Cabral e a tripulagio(BATISMO..., 2000, p. 4).

O vice-presidente Marco Maciel disse que o0 evento representou uma
mensagem de otimismo e &nimo para, ao relembrar o0 passado, enfrentar os
problemas do presente. “E um momento de comemoragéo e reflexio”, disse
Maciel. “Precisamos pensar no passado, reconhecer que lutamos no presente
por um pais democratico, desenvolvido, justo’, acrescentou citando o bardo
do Rio Branco: ‘Devemos ter o Brasil sempre em primeiro lugar”.
(BATISMO..., 2000, p. 4).

A referéncia direta entre passado e presente nos remete ao trabalho da memdria como
mediadora e ao trabalho da comemoracgdo enquanto momento de resgatar memarias na busca
da producdo de consensos quase sempre harmonicos, se vistos pela ética oficial de Estado.
Cabe problematizar a qual memdria o vice-presidente se referia. Parece-nos pertinente
recorrer a Ricouer?? (1996, p. 12 apud SILVA, 2002, p.434) na seguinte afirmagdo: “Se nao
se deve esquecer, é, também e sobretudo, em razdo da necessidade de se honrar as vitimas da
violéncia histérica. E nesse sentido, que se pode falar de meméria ameacada.”. Desse modo,
cabe questionarmos sobre as constru¢cbes de memoria; e a “historia oficial” sobre as
comemoracdes dos 500 anos e sua relagdo com os povos indigenas do Brasil. Ademais,
percebemos a tentativa de apagamento dos conflitos de um lado e demonstragdes desses
conflitos por outro. De um lado,O Diério Oficial, um instrumento de informacdes do governo
do Estado, construtor da memdria e da histéria oficial. Do outro lado, os jornais se apresentam
como espago onde ecoam vozes diversas e mesmo dissonantes.

Em contraposi¢cdo aos conflitos apresentados pelas reportagens publicadas pelos
jornais Correio da Bahia e Tribuna da Bahia, no Diario Oficial do Estado da Bahia
percebemos a producdo de um discurso harmdnico e coeso, sempre recorrendo a no¢gdes como
nacionalidade e miscigenacdo. A ja mencionada publicacdo do dia 18 de abril de 2000,
intitulada Batismo da Capitania abre comemorac6es, do Diario Oficial, traz ainda a fala do
entdo governador do Estado, César Borges, sobre o batismo da nau que representard a
chegada de Cabral ao Brasil: “*Esta nau rememora a coragem dos que chegaram aqui

primeiro, ha 500 anos, expandindo a fronteira do conhecimento e da civilizagéo, e a partir dai

22RICOEUR, Paul. Entre mémoire et histoire. p. 12.
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tivemos a miscigenacdo. E um momento alegre e faremos uma grande festa para o Brasil e
para o mundo.’ Disse o governador.” (BATISMO..., 2000, p. 4).

No mesmo sentido, traz o entdo Senador ACM em sua defesa sobre as comemoracoes,

“Estou vendo que a inteligéncia é uma coisa de todos os tempos”, disse o
senador ACM. “Ja naquele tempo se fazia uma nau completa, propria para
navegar nos grandes mares, e essa inteligéncia deu no descobrimento do
Brasil. Por isso nossa felicidade é maior”, comentou. (BATISMO..., 2000, p.
4).

Em ambas as consideracdes, percebemos a construcdo e a reconstrucdo de discursos
que se pautam no resgate das origens do pais, origem que € restrita a chegada dos europeus ao
continente. Nao h&d mencéo aos povos que habitavam o territorio mesmo antes da chegada dos
portugueses. A supervalorizacdo da chegada desses portugueses é apresentada como um
grande feito dos europeus para nos, como nossa “grande sorte”. Destacamos ainda o constante
tom harmonico e festivo, caracteristico das comemoracdes do calendario oficial da Nag&o. E,
como simbolo dessa harmonia, o governador César Borges recorre a miscigenacdo,
negligenciando os conflitos e, consequentemente, forjando uma equidade entre 0s grupos que
compdem o pais. Por ser um veiculo oficial para a comunicacdo do governo que organizou as
comemoracdes, evidenciamos as divergéncias entre os espacos de producdo de sentidos ao
notarmos as disparidades entre os discursos apresentados pelos indigenas e pelos 6rgédos
ligados as questdes dos povos indigenas, presentes em algumas matérias dos jornais, e 0S
discursos do Diario Oficial.

Através do Diario Oficial nega-se qualquer conflito denunciado pelos indigenas. Ao
exaltar as comemoracOes oficiais em detrimento das lutas empreendidas pelos povos
indigenas e outros grupos naquele periodo, produzem siléncios que ecoam na marginalidade e
nas vivéncias dos povos que foram negligenciados durante as festividades.

Ainda refletindo sobre o silenciamento oficial nas comemorac@es dos 500 anos, como
também sobre a histérica invisibilidade no que tange as questbes indigenas, iremosnos
apropriar das consideracOes apresentadas por Ricoeur(2007) ao pensar as memarias que estao
sempre em disputa e ao pensar que algumas representacdes da memoria sdo impostas;bem
como ao pensar que, através da eficicia dessa imposicdo, instaura-se o silenciamento de
outras memdrias. Ressaltamos o conceito de memdria encobridora, proposto por Ricoeur, que
consiste em uma pratica repetitiva que acaba instituindo uma verdade sobre determinado

acontecimento, como aconteceu na comemoragéo dos 500 anos, momento em que se buscou
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apagar, esquecer, encobrir a memdria de um historico de lutas e perseguicdes sofridas pelos
povos indigenas, pelos negros, pelos quilombolas, pelo Movimento dos Sem Terra (MST),
dentre outros grupos sociais que tém sua histdria, resisténcia e direitos negados e encobertos

pelas comemoragdes supostamente harmoniosas dos 500 anos do Brasil.

3.1.3Territorio e Identidade Indigena

Diante da recorréncia de matérias e reportagens ligadas as questfes de terra/territorio,
percebemos a fragilidade e o pouco aprofundamento sobre esses conceitos. O direito a terra
pelos povos indigenas é reconhecido desde o periodo colonial, inicialmente a partir da Carta
Régia de 10 de setembro de 1611, esta que assegurava que as terras dos povos indigenas ndo
poderiam ser tomadas ou modificadas (CUNHA, 1987).

Os gentiossdo senhores de suas fazendas nas povoacfes, como 0 sd0 na
Serra, sem lhes poderem ser tomadas, nem sobre ellas se lhes fazer
molestiaou injusti¢a alguma; nem poderdo ser mudados contra suas vontades
das capitanias e lugares que lhes forem ordenados, salvo quando elles
livremente o quizeremfazer. (CUNHA, 1987, p. 58).

Essa compreensdo acerca do direito a terra pelos indigenas foi fortalecida nas
legislagBes subsequentes?3, inclusive reconhecendo-0s como “os primeiros ocupantes ¢ donos
naturais destas terras” (TOURINHO NETO, 1993, p. 9). Segundo Cunha (1987), apds o
processo de independéncia politica, houve retrocesso para o direito indigena, para tanto a
autora recorre a fala do deputado Montesuma, na Constituinte de 1823. Para Montesuma
(apud CUNHA, 1987, p. 63-64), os indigenas “ndo sdo brazileiros no sentido politico em que
se toma; elles ndo entram comnosco na familia que constitui o império”. Ao expressar esse
pensamento, o deputado questiona o direito dos indigenas ao império e as suas terras.

Salvaguardadas as dificuldades e as lutas empreendidas pelos povos indigenas para a
manutencdo e o fortalecimento de seus direitos em diferentes periodos, a legislacdo brasileira,
em tese, sempre reconheceu o direito desses povos ao seu territorio. Contudo, ndo lhes foi
garantido o cumprimento desses direitos, de modo que sucessivos prazos, especialmente apos
a Constituicdo de 1988, foram estipulados para a demarcacgdo e a regularizacéo dos territorios

indigenas no pais, sem que o problema pudesse ser solucionado.

BEspecificamente, no Alvara Régio de 1° de Abril de 1680; na Carta Régia de 9 de marco de 1718; na Lei de 6
de julho de 1755 (Lei Pombalina); e na Carta Régia de 26 de mar¢o de 1819.
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Cabe fazermos uma distingdo prévia entre os conceitos de terra e territorio, haja vista
sua importancia para compreendermos como se estrutura a concepcao de que os indigenas
possuem direitos especificos ao territorio. Antes de tudo, para discutirmos o direito indigena
ao territdrio, precisamos entendé-los a partir de sua coletividade e da sua ancestralidade. Para
0s povos indigenas, a terra esti atrelada a sobrevivéncia fisica e cultural. Deste modo, a
garantia desse direito esta associada ao fortalecimento étnico-cultural dos povos indigenas.

Como defende Dantas (2005, p. 190),

Para os povos indigenas, cuja compreensdo dos direitos e de qualquer
atividade politica se vincula ao contexto, ao espaco da vida e aos modos de
viver, (...) a dignidade vincula-se ao espaco territorial da sobrevivéncia. (...)
O espaco entendido enquanto lugar de realizagdo da cultura. (...) a
construgdo dos modos de vida, da cultura, das pessoas e sociedades
relaciona-se em um complexo de significados produzido social e
coletivamente. A Constituicdo Federal brasileira define a categoria juridica
das terras indigenas, como aquelas tradicionalmente ocupadas pelos indios,
habitadas em carater permanente, utilizadas para suas atividades produtivas,
imprescindiveis & preservacdo dos recursos ambientais necessarios a seu
bem-estar, necessarias a reproducgdo fisica e cultural, segundo seus usos,
costumes e tradigdes. Assim, a dignidade humana dos povos indigenas esta
condicionada ao respeito aos seus territorios, aos seus modos de vida e as
suas instituicGes, como garantia prévia e imprescindivel a satisfacdo das
necessidades béasicas.

A compreensdo territorial pelos indigenas é norteada pelos principios culturais e
coletivos para a manutengdo dos seus grupos étnicos. Entretanto, essa nocéo entra em conflito
com a concep¢do moderna atribuida a terra. Como afirma Marés (2003, p. 182), “(...) a
modernidade capitalista transformou a terra em mercadoria quando a fez propriedade privada
individual e transferivel a quem ndo a usa. Antes da invencdo moderna da propriedade
individual da terra, seu uso era determinante.”. Os interesses envolvidos nessas diferentes
concepgdes alimentam os conflitos e, consequentemente, 0 ndo cumprimento dos direitos
assegurados aos indigenas pela Constituicdo de 1988.

Apesar de reconhecerem, em muitas das matérias, o direito a terra pelos indigenas,
percebemos também o questionamento a esses direitos, bem como uma limitacdo nas
informacdes veiculadas acerca da legislacdo indigenista e das lutas histdricas que, em tese,
asseguram o direito ao territorio pelos indigenas.

Em matéria intitulada Demarcacgdo de reservas indigenas é prejudicada(1992, p. 4),
observamos 0 registro quanto ao atraso relativo a demarcacao das terras indigenas diante do

prazo proposto pela Constituicdo para até outubro de 1993. Nessa reportagem, o presidente da
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FUNAI, Sidney Possuelo, afirma que a auséncia de recursos dificulta a demarcacédo das terras
indigenas, prevista no cronograma fixado pela Constituicdo (DEMARCACAO..., 1992).
Como nos aponta a antropologa Gallois (2004, p. 36), em seu texto Terras ocupadas?

Territérios? Territorialidades?,

Problemas de terra continuam no foco central do noticiario desalentador que
a midia divulga a respeito dos indios no Brasil. Infelizmente, o pablico
continua mal informado por noticias que apenas denunciam tensdes, sem as
remeter a uma histéria continuada de conflitos, cuja trajetria é ndo sé muito
bem documentada, como fundada nas prdprias contradicbes da politica
indigenista brasileira.

Tendo em vista que, em algumas reportagens, percebemos a auséncia de historicidade
da condicdo enfrentada pelos indigenas, reportamo-nosa critica empreendida por Gallois
(2004) ao questionar a acdo da midia quanto ao tratamentodos conflitos territoriais
envolvendo os indigenas. De acordo com o advogado indigena Paulo Celso de Oliveira (2006,

p. 12), da etnia Pankararu,

(...) devemos relativizar nossos pressupostos. Para entender a concepcao
territorial dos povos indigenas, é necessario se depreender dos conceitos da
sociedade ocidental sobre a terra, especialmente da propriedade privada e
buscar essa compreensao a partir da cultura dos povos indigenas, ou seja, a
partir da visdo dos indios. Uma concepg¢do que tenha a propriedade privada
como parametro distorce o significado dos territérios indigenas, que sdo, por
exceléncia, direitos coletivos.

As consideracbes do Pankararu Oliveira (2006) nos remetem ao fenémeno da
alteridade que consiste na interacdo e no respeito entre diferentes sujeitos e culturas. Contudo,
0 que se nota enquanto pratica é a interpretacdo do mundo, sujeitos e culturas a nossa volta
baseando-nos em nossos valores, gerando negacdo ou hierarquizacdo do que foge a nossa
compreensdo. Como nos alerta Tomaz (2000), o ato de diferenciar (re)constroi e (re)produz o
fendmeno da alteridade ao definir o “outro”, ao torna-lo (in)visivel. Normatizar identidades,
culturas e modos de compreender e agir sobre 0 mundo resulta em hierarquizacao, esta que
naturaliza desigualdades. Desse modo, podemos compreender, dentre varios outros fatores
econémicos, politicos e sociais, a dificuldade em conceber as culturas indigenas em suas
especificidades. E, diante dessa dificuldade, percebemos a difusdo de informacdes que

impulsionam a negacdo das identidades indigenas como forma de legitimar o ndo
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cumprimento de seus direitos enquanto comunidades tradicionais que, historicamente, foram e
continuam sendo negados.

Ainda sobre as questdes ligadas a terra, o caderno Aqui Salvador do jornal Correio da
Bahia do ano de 1995, apresenta a reportagem Expectativa marca Dia do Indio, ressaltando
os problemas ligados & demarcacéo das terras indigenas (TAVARES, 1995, p. 5). Na forma
de narrativa de “‘novelas’ mais dramaticas da realidade brasileira”, como afirma a propria
autora da matéria, Tavares (1995, p. 5), informa que uma comissdo organizada pela Funai

chegou de Brasilia a regido de Banzaé para negociar a retirada de posseiros da reserva Kiriri.

Dois dias ap6s as comemoracdes que se fazem hoje pelo Dia do indio, a
visita da comissdo podera servir como exemplo de que maneira a questdo
indigena e, de forma mais geral, a questdo fundiaria no Brasil estdo sendo
tratadas pela nova administracéo federal.

O “roteiro” € épico. De um lado “selvagens” que querem de volta a terra que
lhes foi tomada de seus antepassados. Do outro, “invasores” que, alijados
por uma sociedade discriminatoria, buscam espagos que lhes proporcionem,
ao menos, modos de sobrevivéncia. E como “herdis pacificadores” dessa
“guerra”, os “civilizados” — personagens que carregam consigo, além das
“boas inten¢des”’, o peso de nada terem feito de concreto e até terem
estimulado o confronto entre os grupos. (TAVARES, 1995, p. 5).

A matéria problematiza a forma como a Unido trata as questdes indigenas e fundiarias
no pais, questionando a entdo administracdo federal dirigida pelo presidente Fernando
Henrique Cardoso. Apesar da protecdo legal que, em tese, é assegurada aos indigenas no
periodo, como atesta Lacerda (2002), vé-se que o governo de FHC foi marcado por forte
violéncia com relagdo aos povos indigenas. Como parte do Relatorio assinado pela advogada
e Assessora Juridica do CIMI, organismo anexo a Conferéncia Nacional dos Bispos do
BrasilCNBB, Rosana Lacerda (2002, p.2), nos sdo apresentados importantes dados sobre 0s

conflitos indigenas:

Além de extensos, 0s nimeros das violéncias contra 0s povos indigenas no
governo FHC permaneceram altos. (...) tem-se que no periodo FHC mais de
323 indigenas cometeram suicidio (284 s6 entre os Guarani, no Mato Grosso
do Sul), 167 indigenas de povos diversos foram vitimas de assassinato, mais
de 127 sofreram tentativas de assassinato e mais de 10.500 foram ameacados
de morte.

Assim, s6 em relacdo a 6bitos por homicidios e suicidios, chega-se a 490
indigenas mortos nestes oito anos. Isto sem contar com as mortes
decorrentes de doencas, desnutricdo, acidentes de trénsito e outras.
Relativamente ao suicidio, as ocorréncias entre os Guarani no Mato Grosso
do Sul permaneceram em evidéncia, denunciando as condi¢Bes desumanas a
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gue estdo submetidos com a privagdo de seus espagos territoriais
tradicionais.

A analise da reportagem assinada por Tavares (1995), aliada as informacdes contidas
no relatorio supracitado, revela-nos um cenario de conflito presente na realidade dos povos
indigenas no pais. Cabe ainda ressaltar que, em um dado momento da matéria, as dificuldades
apontadas na realidade indigena sdo associadas a mudancas na identidade desses povos:
“Vestidos com shorts, camisetas, sainhas de chita e sandalias de tiras desgastadas pelo uso, 0s
indios Kiriris, por exemplo, confundem-se com o0s sertanejos pobres de Banzaé e enfrentam as
mesmas dificuldades.” (TAVARES, 1995, p. 5). Nesse momento, Tavares (1995) amplia os
conflitos para além dos povos indigenas e aponta, também, as desigualdades ligadas as
questdes fundiarias, de forma geral, no Brasil. Para tanto, associa os problemas enfrentados
por brasileiros sem condigdes e assisténcia na busca pelo que denomina de ‘“mais
democracia”.

No subtituloPobreza predomina nas aldeias, sdo abordados os problemas relacionados
a terra e a legislacdo que deveria garantir esse direito; bem como a crescente exploracédo
predatdria dessas terras pelos garimpeiros € também mencionada na reportagem Expectativa
marca Dia do indio (TAVARES, 1995). No subtopico, é enfatizado o amparo legal que
deveria assegurar controle na exploracdo de minérios em territorios indigenas, destacando que
“(...) ndo sdo poucos os que tentam burlar a lei com exploragdes ilegais.” (TAVARES, 1995,
p. 5). Chama atencdo ainda para as tentativas de mudancgas constitucionais na busca de

diminuir a restricdo na exploracdo desses territorios:

A situacdo fica ainda mais grave quando se tenta diminuir a prote¢do a esses
recursos na prépria forma da lei. J& estdo no Congresso, por exemplo, duas
guestdes para serem votadas durante a Reforma Constitucional: a mineragédo
em areas indigenas e a restri¢do dos territérios dos indios. “A mineragdo no
Brasil ¢ feita de maneira extremamente exploratdria e predatdria”, ressalta o
presidente da Associacdo Nacional de Apoio ao indio (Anai), José Augusto
Laranjeira Sampaio, acreditando que a aprovagdo de propostas como essas
possam prejudicar ainda mais a situa¢éo dos indigenas no pais. (TAVARES,
1995, p. 5).

Deste modo, os diversos interesses imersos nas disputas pelos territorios indigenas,
Seus recursos e suas representacOes dentro das instancias governamentais que deveriam
assegurar o cumprimento da lei que garante a protegdo dos territdrios e recursos demarcados

sdo colocados em discussao.
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Em outra reportagem publicada no mesmo caderno, indio quer terra(NASCIMENTO,
1997b), h& permanéncia da abordagem que distingue indigenas e ndo indigenas, pautando-se
em fatores culturais. O 19 de abril é colocado como data em que os Kaimbés fortalecem sua
esperanga e resisténcia. Utilizando-se da frase “‘Quero ser o que vocé ¢, sem deixar de ser o
que sou’, escrita com lapis de cor e letra infantil, no cartaz de uma escolinha indigena do
povoado de Massacara, encravada no sertdo baiano, essa frase resume o sentimento e a luta
dos kaimbés (...)” (NASCIMENTO, 1997b, p. 1), aborda a miscigenacdo, distinguindo-a
socialmente e, em razdo da terra, os indigenas dos ndo indigenas; alerta ainda que a falta de
assisténcia e decdefinicdo em relacdo a demarcacgdo das terras indigenas leva esses sujeitos a

viverem em situacdo critica.
3.1.4 Violéncia e Politicas Publicas

Uma reportagem divulgada em 20 de abril de 1995 pelo jornal Tribuna da Bahia,
“Dia do Indio”, escrita por uma assistente social e vice-presidente do Conselho Federal de
Servico Social (CFSS), questiona as comemoracdes festivas do Dia do Indio e enfatiza o
papel do Estado na realidade indigena (DIA..., 1995, p. 11); convidando os leitores para que
extrapolem as comemoracOes e para que se solidarizem com a resisténcia desses povos,

lutando, junto a eles, para exigirem mudangas.

Quando os interesses econdmicos de poderosas forgas politicas reacionarias
se aliam ao preconceito e ao racismo colhemos os frutos do genocidio
explicito ou camuflado. Afinal, deixar matar lentamente por omissdo ou
apertar o gatilho ndo faz muita diferenca. E esta parece ser tatica do governo
diante dos problemas que afetam este segmento da populagdo, com direitos
de qualquer cidaddo. N&o se pode mais conviver com a omissdo do Poder
Publico por conveniéncia ou por ignorancia. Além da festa devemos nos
solidarizar com a resisténcia destes povos e como sociedade organizada que
deseja a democracia e exigir mudangas imediatas. (DIA..., 1995, p. 11).

O transcorrer da matéria segue em tom de provocar a populacdo a se colocar contra a
pratica rotineira em relacdo aos indigenas, seja por omissao ou por ignorancia, como afirma
Correa (1995); esta que inicia questionando o “comemorar” o Dia do Indio, divulga evento
ocorrido — organizado pelo bloco Apaches do Tororo, Carlinhos Brown e personalidades

artisticas e politicas — e enfatiza a marginalizacdo dos povos indigenas, inclusive nos setores e
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partidos?*nos quais discursam e dizem disputar pelos sujeitos socialmente marginalizados.
Faz criticas a postura omissa do governo diante dos problemas claramente negligenciados
pelos setores competentes, bem como pela sociedade em civil.

No ano de 1997, evidenciamos uma cobertura do jornal Correio da Bahia sobre o
assassinato do Patax6 Ha-ha-hde Galdino de Jesus. O indigena dormia em um ponto de dnibus
em Brasilia, apds ter participado das comemoracdes do Dia do indio, quando cinco jovens de
classe media atearam fogo.Galdino morreu horas depois, em consequéncia das queimaduras.
Frente a grande repercussdo do ocorrido dentro e fora do pais, encontramos algumas matérias
sobre 0 caso.

Destacamos a matéria do dia 22 de abril deste ano, Crime contra Pataxo
preocupa(1997, p. 3), por afirmar que o assassinato do indigena Galdino pode causar
contratempos ao presidente FHC em sua viagem ao Canad4, haja vista que algumas entidades
ligadas aos direitos humanos visam fazer alguma manifestacdo ou ao menos entregar uma
carta de repudio ao ocorrido em Brasilia. Repassa as Ultimas informacbes do governo:
“Ontem pela manha, antes de embarcar, Fernando Henrique pediu ao ministro interino da
Justica, Milton Seligman, que acompanhe pessoalmente o inquérito que apura a morte do
indio Galdino Jesus dos Santos. ‘Onde nés estamos?’ disse, irritado, Fernando Henrique,
segundo relato de Seligman.” Segundo a matéria, 0 Canada recebe bem os indigenas,
populagéo nativa. Segundo a matéria, “Os indios sdo recebidos em audiéncia diretamente pelo
primeiro-ministro Jean Chrétien. E ha leis especificas para a protecdo dos esquimoés. A
comecar da proibicdo de chama-los de esquimd, considerado pejorativo.”. Frente a essa
informacdo na propria matéria, cabe questionarmos o fato de que, mesmo sabendo que ndo é
considerada legitima a denominacdo de esquimos, o editor da matéria insiste em se referir
deste modo aos habitantes ancestrais do Canadd. De modo semelhante, questionamos a
utilizacdo de termos como “indio”, “tribo”, “selvagens”, dentre outros termos que sao
empregados de modo pejorativo, inferiorizando os povos indigenas ao negligenciar sua
diversidade e sua organizacdo politica, econdmica, social, haja vista esses termos ja terem
passado por revisdes quanto a pertinéncia de suas utilizacdes, apesar de ndo haver leis que 0s
proibam.

Em um trecho no caderno intitulado Anote (PATAXO..., 1997, p. 5), encontramos
informagdes importantes sobre os casos de violéncia contra os povos indigenas, usando como

fontes os documentos e os relatérios da FUNAI:

24Nenhum partido é citado de forma especifica no decorrer da matéria.
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A MORTE de Galdino Jesus dos Santos foi um dos 233 casos de violéncia
praticadas contra indios nos ultimos dois anos. Segundo o mais recente
relatorio feito pela Fundagio Nacional do indio (Funai), 25 indios morreram
assassinados, em 1995, por diversos motivos, sendo que 15 desses crimes
foram cometidos por brancos. Um dos mortos era Jodo Cravim, irmdo de
Galdino, que foi assassinado, mas os culpados nunca foram punidos.

Apesar de ndo apontar as possiveis motivacdes desses crimes, as informacdes expostas
na matéria tragam um panorama da violéncia contra os indigenas no pais, demonstrando,
através das estatisticas, que crimes contra os indigenas teriam sido recorrentes naqueles anos.

Do mesmo modo, o jornal Tribuna da Bahia fez a cobertura do caso. A publicacdo do
dia 22 de abril, com a manchete Morre indio queimado por delinquentes (1997, p. 6), narra o
ocorrido, referindo-se aos jovens envolvidos como “delinquentes”. No topico “Indio foi
acertar demarcagdo”, expde a razdo da viagem do indigena a Brasilia: “(...) acertar pericia
sobre os limites da area indigena Caramuru-Catarina-Paraguassu,” no sul da Bahia. Apresenta
a disputa por territorio empreendida pelos indigenas Patax0s, ao afirmar que “A pericia foi
requisitada pelo Supremo Tribunal Federal (STF) para instruir acdo movida em 1983 pela
FUNALI. A acédo pede a anulacdo de titulos concedidos pelo governo da Bahia e pecuaristas e
plantadores de cacau.” (MORRE... 1997, p. 6). Utiliza a fala de, Rosane Lacerda, assessora
juridica do CIM (Conselho Indigenista Missionario): “‘Galdino ndo tinha vindo a Brasilia
para passear, mas sim para defender os interesses de seu povo’”’(MORRE... 1997, p. 6). Em
Cronologia da morte, tdpico dessa matéria, além de relatar o acontecimento detalhadamente,
trazendo um quadro com o horério dos fatos, aponta que o indigena havia saido de uma
manifestacdo relativa ao Dia do indio.

Em outro caderno dessa mesma publicacdo, ha uma reportagem destinada a relatar
como serd a chegada do corpo do indigena a aldeia. H& algumas informacdes sobre a cultura e
sobre 0 modo de vida dos pataxés. Explicam que havera um ritual para receber o corpo:

Um ritual de protesto deve marcar hoje em Pau Brasil (BA) a chegada do
corpo e enterro do indio patax6 Galdino Jesus dos Santos, 45 anos. Chamado
pelos indios de “danca do protesto”, o ritual deve reunir os 1.723 membros
da tribo patax6 Ha-H&a-Hae, onde Santos morava. (...) Esse ritual somente
acontece em caso de morte violenta. A Ultima vez que os indios da aldeia
H&-Ha-Hae o realizaram foi em 1988, quando José Cravinho, irmdo de
Santos, foi morto em uma emboscada dentro da area indigena, com golpes
de facdo. (CHEGADA..., 1997, p. 11).
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Ao discutir a violéncia & qual os povos indigenas estdo expostos, seja pelas disputas de
terra, seja por crimes de “6dio” contra a pessoa como ocorrido com Galdino, podemos nos
remeter também ao histdrico de resisténcia que caracteriza esses sujeitos, haja vista Jodo
Cravinho ter sido morto pelas disputas e seu irmdo Galdino ter continuado a luta pela terra;
prova disso a razdo de sua viagem a Brasilia e seu papel dentro da aldeia. Os discursos do
jornal Tribuna da Bahia acerca desse assassinato demonstram relativa posigdo mais
progressista, ao assumir posicdes de condenacdo aos jovens acusados, como podemos
perceber através das enunciacdes explicitadas.

Ainda sobre violéncia sofrida por indigenas, 0 mesmo jornal apresenta, no ano de 1998,
na publicacdo do dia 21 de abril, uma denuncia de agressdo sofrida por indigenas na

comemoracdo do Dia do indio no municipio de Pau Brasil:

O deputado federal Luiz Alberto (PT-BA) protestou ontem contra a a¢do do
ex-policial militar conhecido como Mica, atual seguranga do prefeito de Pau
Brasil (sul da Bahia), Durval Santana, que baleou com dois tiros o indio Luis
Titi4, 25 anos, e espancou coronhadas de revdlver o indio Valdir Jesus dos
Santos, 19, da aldeia Patax6, quando ambos comemoravam seu dia, no
centro da cidade.

Um dos indios agredidos, Valdir Santos, € o irmdo cacula de Galdino de
Jesus Santos, queimado vivo por jovens de classe média quando dormia num
ponto de dnibus de Brasilia, ha exatamente um ano. (...)

O comité registrou noticia-crime na Delegacia de Pau Brasil, mas a
comunidade indigena ndo tem qualquer confianca na policia, considerando a
iniciativa mera formalidade, visto que a PM teve tudo para prender o
agressor em flagrante e nio o fez. (INDIOS..., 1998, p. 3).

Questiona a postura da policia e a auséncia de punicéo para casos como o denunciado,
assim como rememora o0 caso do indigena Galdino que foi queimado vivo para apontar a
negligéncia da justica. Além disso, assim como em outras reportagens, aparece O

questionamento do que comemorar no Dia do indio e nos 500 anos do Brasil.

3.1.5 Discursos Polifénicos

As andlises das matérias do Jornal Correio da Bahia revelam a producdo de um
discurso polifonico em relagdo as comemoragdes do 19 de abril e aos indigenas em geral. Em
algumas reportagens, as comemoracdes do Dia do indio sdo abordadas de forma critica e
apresentam um duplo efeito de lembrar e esquecer tais sujeitos. Sendo esses lembrados como
parte do passado e esquecidos pela auséncia de discussao em relagdo a situacdo enfrentada por

esses sujeitos na atualidade, além do ndo reconhecimento de seus direitos e identidade. As
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matérias analisadas também nos permitem refletir sobre as causas do pensamento — ainda
vigente na sociedade — que questiona a existéncia de indigenas, especialmente na regido
Nordeste onde a miscigenacdo foi intensa, com base em nogdes restritas sobre identidade.
Esses questionamentos, em sua maioria, recorrem a ideia de que as transformacdes sociais
fizeram com que os indigenas perdessem sua identidade. Inicialmente, tal argumento
negligencia a diversidade étnica entre os indigenas por entender que existe somente uma
identidade indigena; além de recorrer a ideia de que as identidades sdo fixas e imutaveis,
perdendo de vista o carater socio-historico nas construcdes identitarias.

Viudes (2008), em seu texto Tempo e fonte: histéria do presente e jornal para discutir
a questdo indigena, afirma, a partir de pesquisa realizada por Maria Helena Ortolan Matos?’,
que, durante a década de 1990, em Dourados, no Mato Grosso do Sul predominam nos
noticiarios temas ligados a violéncia e ao desrespeito aos direitos indigenas;a demarcacéo de
terras indigenas; ao movimento indigena; e aos 500 anos de Brasil. Percebemos, diante da
apresentacdo das matérias, que, em Salvador, os jornais Correio da Bahia e Tribuna da Bahia
seguiram a mesma tendéncia apontada por Viudes (2008) e Matos (2001).

Diante das analises e consideracGes realizadas, é possivel perceber que as
comemoracdes do Dia do indio trazem, implicita e explicitamente, conflitos diversos, mas,
sobretudo, a divisdo de opinides sobre o que comemorar. De um lado, a imprensa usa o
espaco comemorativo para reforcar as visdes ja preestabelecidas sobre os indigenas; do outro,
denuncia as dificuldades encontradas pelos indigenas e a utilizagdo do Dia do Indio como
espaco de protestos, questionando a ideia da comemoracdo. Ao negarem razdes para
comemoracdes, esses povos denunciam suas condicdes de vida cujo processo de exclusao, de
violéncia e de desrespeito aos seus direitos foi construido historicamente, ainda que a historia
oficial ou mesmo algumas abordagens da imprensa gastem suas paginas para reforcar
informacdes ligadas as representacfes que limitam a compreensdo sobre 0s povos indigenas,
como as explicitadas aqui. Sobre as praticas discursivas dos jornais e a producao de efeito de
verdade implicitas nas matérias por eles veiculadas, recorremos a observacdo de Mariani
(1993, p. 38): “Podemos perceber, lendo as paginas do jornal, que esta sendo construida uma
versdo da historia. Os residuos das leituras (...) vdo certamente impregnar outras versées num
processo infindavel de retomada, conflito e produgdo de sentidos.”.

E importante destacarmos a recorréncia dos proprios indigenas falando sobre suas

compreensdes diante das comemoragdes do Dia do indio e da situacio enfrentada por eles. Os

ZDiretora do Museu Amaz6nico/UFAM que discute a imprensa na década de 1990. Ver mais informacfes em
Matos (2001).
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indigenas se colocam enquanto sujeitos historicos cientes de seus direitos enquanto cidad&os
brasileiros e enquanto comunidade tradicional. Deste modo, ressaltamos a interagdo e a
utilizacdo do jornal pelos indigenas no fortalecimento de suas lutas. Percebemos préatica
similar na regido de Dourados, Mato Grosso do Sul, através do texto de Viudes que discute a

situacdo dos indigenas naquela regido. Viudes (2008, p.8) afirma que

(...) os indigenas se colocam como agentes da situacdo, é possivel verificar
suas estratégias diante de um contexto de intenso e, na maioria das vezes,
conflituoso contato interétnico. Percebe-se, nessa relacdo entre indigenas e
periédico, o quanto as comunidades indigenas interagem com organismos da
sociedade envolvente, a fim de apresentar argumentos para legitimar suas
reivindicagdes.

Analisar de que forma a imprensa, espaco que se destina a “informar” a populacao,
vém noticiando essa data pode nos revelar aspectos conflituosos no que se refere as formas
como o 19 de abril vém sendo exposto, bem como a auséncia de matérias sobre essa tematica
também pode indicar as opcdes politico-ideoldgicas dos meios de comunicacéo,
demonstrando os limites da informagédo que tais meios se propdem a disseminar. Como nos
adverte Santos (2009, p. 24), “Como fonte de pesquisa os jornais sdo produtos sociais
fascinantes e complexos, depositarios de anseios, perplexidades, posigdes e representagdes.”.

Compreendemos a anélise das reportagens dos Jornais Correio da Bahia e Tribuna da
Bahia como espacos onde se constroem e se reconstroem memorias que foram e continuam
sendo propagadas cotidianamente sobre os povos indigenas. Percebemos o jornal enguanto
espaco de (de)formagcéo e o Dia do Indio enquanto um dos suportes de memoéria. Através de
sua capacidade de provocar e sugerir memdrias sobre os indigenas, 0s jornais analisados
revelam-nos conflitos diversos entre essas construcdes e sua relacdo com praticas sociais de
subjugacao;como a busca pelo apagamento de certos sujeitos sociais que se apresentam na
contramdo de uma historia oficial, a propagacdo de uma harmonia forjada e o reforcoda
capacidade desses sujeitos em sobreviver e negar toda uma historia pautada em “extingdo e/ou
assimilagdo”. Como nos ressalta Monteiro (1995, p. 223), “A extin¢do, tantas vezes
prognosticada, é negada enfaticamente pela capacidade dessas sociedades em sobreviver os
mais hediondos atentados contra sua existéncia [...].”.

Apesar de reconhecermos a importancia da criagio do Dia do Indio, cabe
questionarmos o silenciamento evidenciado durante todos os outros dias do ano no tocante a
esses povos. Restringir a reflexdo sobre as questfes indigenas aos espagos comemorativos

pode ndo contribuir para a ampliagdo do debate sobre esses sujeitos, propagando ideias
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restritivas sobre esses povos. Pensar as datas comemorativas enquanto espaco de reflexdo
sobre as representacdes veiculadas sobre os sujeitos para a construcdo e perpetuagdo de
memorias historicamente construidas e renovadas possibilita discutir a importancia das
comemoracdes do 19 de abril na construcéo de representacdes sobre os indigenas.

Ao nos depararmos com algumas dessas representacdes, questionamento-nos sobre a
“origem” desses discursos; inspirando-nos nos questionamentos propostos por Orlandi (1993),
no que tange a qual discurso fundador teria construido certas representacdes sobre a
brasilidade e sobre os indigenas. Nessa pesquisa, utilizamos 0 mesmo questionamento para
pensar algumas representacfes construidas sobre os indigenas que, no decorrer do tempo, vém
sendo resgatadas e ressignificadas, bem como tém ganhado poder de enunciagdo seja na
defesa de praticas sociais que vao de encontro a identidade e ao direito dos povos indigenas,
seja para a defesa destes. Diante das imagens acima referidas, buscaremos perceber a
historicidade de algumas dessas representacfes discursivas no campo de estudo no qual a
pesquisa se insere, Histdria, sem necessariamente se restringir a ele.

Em uma das matérias do dia 20 de Abril de 1993, Comemorac6es nas Escolas, o
Jornal Correio da Bahiaao abordar as comemoragdes do Dia do indio em alguns colégios da
cidade de Salvador, apresenta o questionamento de uma professora, Llcia Requido, ao

historico descaso sofrido pelos indigenas. Segundo a matéria,

A professora ressalta que a histéria dd uma visdo um pouco distorcida. Os
indios tém cultura propria e sdo discriminados, apesar de terem sido 0s
primeiros habitantes do Brasil. Quando Pedro Alvares Cabral chegou aqui, ja
encontrou os donos da terra — os indios — que hoje quase ndo tém acesso a
ela. (COMEMORAGCOES..., 1993, p. 11).

Fortalecendo os questionamentos da referida professora, especificamente no que se
refere ao papel da histéria na construcdo de representacGes sobre os povos indigenas,
percebemos o papel do discurso e da memoria na producdo, manutencdo e renovacdo de
representacdes discursivas sobre os indigenas. Nesse momento, € interessante destacarmos o
que se compreende como memoria discursiva, esta que consiste no acimulo de sentidos,
significados, representacfes que ja temos sobre algo que, em contato com o discurso,

manifesta-se enquanto memaoria. Como exemplifica Branddo (2010, p. 32),

(...) a memoria discursiva construida em tempos remotos, relativa a imagem
do indio, funciona como um imaginario formado pelos discursos construidos
por varias instancias sociais como a escola, a literatura, o cinema, a musica e
a histdria oficial.
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Percebemos que as noticias e as reportagens veiculadas pelos jornais analisados
operam utilizando, de forma consciente ou ndo, memorias discursivas e, a partir desses
guestionamentos, buscamos apontar, no capitulo que segue, alguns dialogos encontrados entre

discursos e representacdes presentes nas matérias e na historiografia brasileira.

4 POLIFONIA E EXPRESSOES DE CONFLITOS: OS INDIGENAS SOB O OLHAR
DA HISTORIOGRAFIA BRASILEIRA EM DIALOGO COM AS IMAGENS
PROPAGADAS PELAS COMEMORAGOES DO DIA DO INDIO NOS JORNAIS

A historiografia brasileira desempenha papel significativo na criagdo das
representacdes sobre os indigenas. Desse modo, buscamos perceber dialogos entre as
interpretacdes de alguns autores e autoras que se destacaram na producdo da Historia do
Brasil.

Ao longo de sua trajetoria, a historiografia brasileira, especialmente até a década de
1970, ndo produziu muitos trabalhos sobre os povos indigenas que 0s compreenda enquanto
sujeitos no processo histérico. De modo geral, o indigena foi relegado ao passado enquanto
vitima de sua trajetoria, sendo requisitado para fundamentar o projeto de nacionalidade em
diferentes épocas. Essa abordagem da historiografia em relacdo a esses sujeitos nos leva a
questionar os perfis ideolégicos que podem ser evidenciados por argumentos eurocéntricos
que produzem e reproduzem padrdes socioculturais.

Buscamos discutir a construcdo das identidades, a producdo de discursos e as
representacdes sobre os povos indigenas. Para tanto, utilizaremos, a partir de uma relagédo
dial6gica com o outro, autores como Bauman (2005), Candau (2011a; 2011b), Pollak (1992),
Castells (1999), dentre outros que asseveram ser a identidade uma construcéo social.

A construcdo das identidades, principalmente as coletivas, estd sempre envolta em
relacfes de poder. Reportamo-nos as consideragdes de Castells (1999) sobre as identidades e
seus conflitos, o qual destaca dois tipos de identidade: a legitimadora e a identidade de
resisténcia. Castells (1999, p. 24) define que a Identidade Legitimadora ¢ aquela “[...]
introduzida pelas instituicbes dominantes da sociedade no intuito de expandir e racionalizar
sua dominacdo em relagdo aos atores sociais [...]”. Na contramdo dessa constru¢ao identitaria,

insere-se 0 que o autor denomina como ldentidade de Resisténcia, esta que €
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[...] criada por atores sociais que se encontram em posi¢fes/condicbes
desvalorizadas e/ou estigmatizadas pela ldgica da dominacdo, construindo,
assim, trincheiras de resisténcia e sobrevivéncia com base em principios
diferentes dos que permeiam as institui¢cfes da sociedade, ou mesmo opostos
a estes Ultimos [...] (CASTELLS, 1999, p. 24).

As imagens sobre os indigenas que estdo mais relacionadas a construcdes realizadas
por um discurso de outrem, geralmente focalizando aspectos miticos e simbdlicos como
definidores da identidade indigena, serdo associadas ao que Castells (1999) denomina como
Identidade Legitimadora. As identidades construidas sobre ou pelos indigenas que se
associam a aspectos mais dindmicos e coletivos opondo-se a construcdo identitaria
supracitada serdo relacionadas ao que Castells (1999) designa como Identidades de
Resisténcia. A partir dessa discussao, debateremos as imagens construidas sobre os indigenas,
pensando essa distingdo entre as formas, as origens e os interesses na construgdo dessas

identidades.

4.1. UMA FACE DA POLIFONIA NOS JORNAIS CORREIO DA BAHIA E TRIBUNA DA
BAHIA, OS CRONISTAS DO SECULO XVI E A HISTORIOGRAFIA CLASSICA

A construcdo de imagens sobre os povos indigenas do Brasil surgiu desde o periodo da
colonizacdo a partir dos primeiros contatos entre os recém-chegados europeus e 0s indigenas
que aqui se encontravam no século XVI. Nesse contexto, foram produzidas algumas crénicas,
em sua maioria revestidas por uma visdo eurocéntrica que inferiorizava o indigena, tendo-o
como parte da natureza e pouco racional. Tomando como base 0s escritos dos portugueses
Pero Vaz de Caminha (1997) e Pero Magalhdes Gandavo (1576; 1574), podemos evidenciar o
tratamento dado a esses povos. Guardada suas diferencas, ambos os expdem como figuras
selvagens, sem uma dinamica social organizada, como podemos perceber a partir da escrita do
cronista Gandavo (2008, p. 135):

A lingua de que usam, toda pela costa, é uma: ainda que em certos vocabulos
difere em algumas partes; mas ndo de maneira que se deixem uns aos outros
de entender: e isto até altura de vinte e sete graus que dai por diante ha outra
gentilidade, de que nds ndo temos tanta noticia, que falam ja outra lingua
diferente. Esta de que trato, que é geral pela costa, € muito branda, e a
qualquer nacédo facil de tomar. Alguns vocabulos ha nela de que ndo usam
sendo as fémeas, e outros que ndo servem sendo para 0s machos: carece de
trés letras, convém a saber, ndo se acha nela F, nem L, nem R, cousa digna
de espanto porque assim ndo tem Fé, nem Lei, nem Rei, e desta maneira
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vivem desordenadamente sem terem além disto conta, nem peso, nem
medida.

Ao defender a auséncia das letras F, R e L no vocabulario indigena — um povo sem Fé,
Rei e Lei — Gandavo (2008) julgava a cultura indigena como inferior se comparada a dos
europeus. Este portugués escreveu dois livros: Regras que ensinam a maneira de escrever e a
ortografia da lingua portuguesa (1574) e Histdria da Provincia de Santa Cruz a que
vulgarmente chamam de Brasil (1576). N6s iremos nos deter a algumas colocacgdes presentes
neste altimo.

Como nos aponta Corréa (2006), Gandavo descreve aspectos geograficos da colonia e
dos costumes indigenas. Em sua narrativa, também evidencia a existéncia de um territério
indigena a ser dominado e mostra a diversidade do cenéario de colonizacéo, onde permaneciam
aldeias indigenas. Segundo Gandavo (2008, p. 32), “Nao ha pela terra dentro povoacdes de
portugueses por causa dos indios que ndo consentem”, assim ressalta que os lusos
encontraram forte resisténcia indigena, o que levou a grande mobilidade na paisagem, causada
pelas diferentes formas de ocupacéo.

Ressaltamos ainda algumas caracteristicas atribuidas aos indigenas por Géandavo
(2008, p. 69-70): “mui desumanos e cruéis”, “mui inconstantes e mudaveis”, “mui desonestos
e dados a sensualidade”, e “se entregam aos vicios como se neles ndo houvera razdo de
homens”. Tais descri¢des sdo marcadas pela visdo de um europeu recém-chegado a territério
por ele desconhecido em um contexto de producdo discursiva carregada pelo interesse na
colonizacdo, onde se destacam a suposta necessidade de povoamento e colonizacdo desse
espaco geogréafico, desprezando os habitantes e as formas de vida que aqui se encontravam.
Essas representacdes se mantiveram no tempo influenciando correntes de pensamento que
continuaram propagando a pretensa superioridade europeia, como poderemos evidenciar
adiante.

Ainda sobre cronistas que descreveram 0 cenario encontrado pelos portugueses,
iremos nos ater a carta escrita por Pero Vaz de Caminha (1997), considerada um dos
primeiros documentos que descreveu as terras e 0s povos encontrados pelos portugueses em
sua chegada a América, em 1500. Por essa caracteristica, elementos da carta se fazem
presentes em outras cronicas do século XVI. Caminha (1997) negligencia os indicios de

existéncia humana naquele ambiente, ainda que, ao longo do tempo em que permaneceu na
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costa, jamais tenha deixado de estar acompanhado atentamente pelos habitantes da regido.?®.
Em seu escrito, Caminha (1997) demonstra ainda que havia certa desconfianca de ambos 0s
lados durante os encontros, ressaltando a posse de armas pelos indigenas. De modo geral, a
carta sublinha aspectos positivos da regido, conforme citagéo a seguir:

Parece-me gente de tal inocéncia que, se n6s entendéssemos a sua fala e eles
a nossa, eles se tornaria, logo cristdos, visto que ndo aparentam ter nem
conhecer crenga alguma. Portanto, se os degredados que vao ficar aqui
aprenderem bem a sua fala e sé entenderem, ndo duvido gue eles, de acordo
com a santa intencdo de VVossa Alteza, se tornem cristos e passem a crer na
nossa santa fé. 1sso ha de agradar a Nosso Senhor, porque certamente essa
gente é boa e de bela simplicidade. E poderéa ser facilmente impressa neles
qualquer marca que Ihes quiserem dar, ja que Nosso Senhor lhes deu bons
corpos e bons rostos, como a bons homens. E creio que ndo foi sem razédo o
fato de Ele nos ter trazido até aqui. (CAMINHA, 1997, p. 7).

Durante toda a carta e a partir dessa citacdo, podemos perceber o objetivo claro de
incentivar a colonizacdo no territério recém-conquistado e de incentivar mais investimentos
da Coroa para esse projeto. Para tanto, negligencia a existéncia de espiritualidade entre os
indigenas, enfatizando a possibilidade de facil converséo, haja vista o papel e interesse das
Igrejas no processo de colonizacao.

O discurso e as imagens presentes na carta escrita por Pero Vaz de Caminha (1997)
ecoaram e ainda continuam ecoando no imaginario social, através de livros didaticos ou de
outras formas de referéncia ao denominado “descobrimento do Brasil”. Para tanto, recorremos
a uma publicacdo do Diario Oficial sobre os preparativos para as comemoragdes dos 500 anos
do Brasil, a qual manifesta a influéncia dessa Carta. A matéria intitulada Tudo pronto para a
festa dos 500 anos (2000, p. 3) afirma:

J& esta tudo pronto em Porto Seguro para as comemoracdes dos 500 anos do
Descobrimento do Brasil, no préximo dia 22, festa que contara com a
presenga dos presidentes do Brasil, Fernando Henrique Cardoso, de
Portugal, Jorge Sampaio, e do Congresso Nacional, senador Antonio Carlos
Magalhdes, e do governador Cesar Borges. As obras executadas pelo
Governo do Estado para dotar a cidade da infraestrutura basica necessaria a
realizacdo da festa j& estdo todas concluidas.

A equipe responsavel pelo espetaculo cénico O dia em que o Brasil nasceu
esta ultimando os preparativos para a encenagdo, que acontecera nos dias 22
e 23, na Passarela do Alcool, e contard com 150 atores. O espetaculo é
baseado na carta de Pero VVaz de Caminha a Dom Manuel I.

26Sobre isso, ver mais em Limberti (2012).



85

Além de expor a importancia dada as comemoragdes dos 500 anos enquanto momento
festivo de unido e autopromogdo entre presidentes e nacgOes por eles representadas,
destacamos a utilizacdo da Carta de Pero Vaz de Caminha, dirigida ao entdo Rei de Portugal
Dom Manuel I, como fonte para a constru¢do da narrativa do “descobrimento do Brasil”.
Como ja salientamos no capitulo anterior, além de negligenciar outros escritos que operam em
sentido diferente da harmonia presente nas comemoracdes, a publica¢do do referido Diério e a
comemoracdo oficial dos 500 anos ainda tentam silenciar as identidades de resisténcia
reivindicadas pela luta dos povos indigenas e outros grupos socialmente marginalizados nas
disputas dessas memarias sobre a Historia do Brasil.

No mesmo dia da publicacdo do Diario Oficial, saiu, no jornal Correio da Bahia
algumas reportagens, uma matéria com o mesmo titulo:Tudo pronto para a festa dos 500
anos, gque apresentava texto idéntico do acima descrito sobre a presenca dos representantes de
Estado nas comemoracdes dos 500 anos. Na publicacdo do mesmo dia no jornal Correio da
Bahia, notamos a presenca indigena como contradiscurso da comemoragdo romantica
presente no veiculo de comunicagdo do Estado. Na matéria intitulada Conferéncia redne dois

mil indios, ha descricdo da movimentacdo para a realizacdo da CIB:

Cerca de dois mil indios reuniram-se ontem, em Santa Cruz Cabrdlia, a 22
km de Porto Seguro, no litoral sul da Bahia, para a abertura da Conferéncia
Indigena do Brasil. Eles representam 188 nagfes do pais — desde os arredios
ianomamis, que vivem em reservas de Rondonia, aos tupinambas, da Bahia,
que lutam para ser reconhecidos como indios, ap6s passarem por séculos de
mesticagem com outros grupos étnicos. Os xavantes, que normalmente néo
participam de encontros com outras nagdes, também estavam presentes.
Desde o tempo dos debates da Constituinte, ha mais de 12 anos, quando
caravanas de indios foram a Brasilia defender seus direitos, ndo acontecia
um encontro tdo grande.

Organizado pelo Conselho de Articulagdo dos Povos e Organizacdes
Indigenas do Brasil (Capoib), o encontro prossegue até o dia 21. No dia
seguinte o0s representantes dos indios pretendem encontrar-se com 0
presidente da republica para entregar-lhe uma mensagem na qual vao
descrever a situacdao do indio no Brasil, seus problemas e apresentar uma
série de reivindicagdes. (CONFERENCIA..., 2000, p. 7).

O evento supracitado pode ser associado as identidades de resisténcia as quais nos
referimos anteriormente, considerando que, apesar da tentativa de silenciamento pelo Estado,
as vozes dissonantes dos indigenas e de outros movimentos sociais organizados conseguiram,
em que pese a disparidades de forca no aparelhamento dessas disputas, apresentar outros

discursos na construgdo das narrativas no processo de comemoracao dos 500 anos do Brasil.
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Retornando as consideragdes sobre Gandavo (2008) e Caminha (1997), percebemos,
que apesar das semelhancas, os autores diferenciam-se na maneira como concebem essa
imagem que criaram. Caminha (1997) relata o indigena como um ser décil, bestial e de facil
conversdo, o0 que revela o intuito dessa carta sendo um incentivo a colonizacgéo lusa na terra
recém-encontrada. Em contrapartida, Gandavo (1980) expfe o indigena como hostil, sem
organizacao social, afirmando que este ndo se enquadraria a dindmica europeia, apesar de
ainda relatar aspectos favoraveis ao processo de colonizagéo.

Para Freitas (2015), o projeto de exclusdo dos povos indigenas da historiografia
brasileira ocorre no momento da sua fundacdo quando se tentava dar sustentacdo a ideia de
Estado Nacdo, sendo Antonio Adolfo Varnhagen (1981), o primeiro a decretar ainda no
século XIX que os povos indigenas ndo possuiam historia. Segundo Reis (1999, p. 24),
Varnhagen “(...) pode ser considerado, de fato, o ‘Herddoto do Brasil’, pois foi o iniciador da
pesquisa metodica nos arquivos estrangeiros, onde encontrou e elaborou indmeros
documentos relativos ao Brasil.”. Deste modo, percebemos a importancia atribuida a
Varnhagen na construcao de narrativas sobre o Brasil.

Seus escritos versavam predominantemente sobre aspectos ligados a Nagéo e Estado

em construgdo. Ainda de acordo com Reis (2000, p. 50), Varnhagen era

(...) aquele que guiara os conservadores de todos as matizes, que querem um
Brasil branco, cristdo, unido, sem conflitos, ocidentalizado, controlado sem
contestacdo pelas elites instaladas no Estado, que se tornaria uma poténcia
mundial, um império colonial, um outro Portugal. Varnhagen foi um
conservador em idéias mas arguto na concepcdo de um Estado nacional
brasileiro, imbuido na construcdo ideal da nacdo. Idéia que no curso da
histéria ganha foro com a imprescindibilidade da intervengdo do Estado e o
papel que ocupa o intelectual nesta relagéo.

Varnhagen foi um fomentador na construgdo da identidade nacional, sendo
considerado “inventor do Brasil". A ideologia eurocéntrica e etnocéntrica que domina a
corrente de pensamento por ele defendida o leva a advogar a favor do branqueamento, ainda
gue reconhecesse a mesticagem que caracterizava o Brasil.

Em Historia Geral do Brasil, obra de Varnhagen (1981), os indigenas ganharam
descricOes extremamente detratoras, indo desde as tradicionais acusagdes de indolentes,

canibais, até a falta de patriotismo, como podemos evidenciar nesse trecho:

(.--) Nos selvagens néo existe o sublime desvelo, que chamamaos patriotismo,
que ndo € tanto 0 apego a um pedaco de terra ou bairrismo, nem sequer eles
como ndmades tinham bairro seu, como um sentimento elevado que nos
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impele a sacrificar o bem-estar e até a existéncia pelos compatriotas, ou pela
gléria da péatria. Nem poderiam possuir instintos de amor de patria gentes
gue, como némades, a ndo tinham, e que limitavam a tdo curtos horizontes a
ideia de sociabilidade, que geralmente a ndo estendiam além dos da sua tribo
ou maloca, a qual ndo dominava mais territério que o dos contornos do
distrito que provisoriamente ocupavam. (VARNHAGEN, 1981, p. 24).

Esse fragmento evidencia a auséncia de compreensdao do ‘“‘outro” ao descrever
caracteristicas dos indigenas. Ao ler tracos da cultura indigena a partir de valores europeus
constatamos a inferiorizacdo. Ademais,Varnhagen (1981) os descreve como selvagens por
fugirem aos padrdes estabelecidos pela cultura europeia. Essa leitura sobre a cultura indigena
pode ser interpretada como um dos fragmentos necessarios a construcdo de nacdo defendida
por Varnhagen. Nesse caso, aléem da auséncia de alteridade, identificamos a opc¢do por
discursos que dialogam com determinados objetivos na constru¢do do ideal nacional que
relegaria aos indigenas papéis secundarios na constituicdo do pais.

Ainda descrevendo o modo de vida dos indigenas a partir de sua perspectiva,
Varnhagen (1981, p.16) afirma:

Segundo os principios admitidos pelos publicistas, ndo é possivel reconhecer
gue 0s nossos antigos indios, pouquissimos proporcionalmente em ndmero,
eram os legitimos donos das terras, que, em vez de habitar, percorriam
nomandes, disfructando dellas em quanto ndo espantavam a caca, ou em
guanto com sua primitiva agricultura ndo haviam, ao cabo de uns quatro
annos em que seus tejupares ou ranchos haviam apodrecido, cancado a terra,
cujas matas primitivas ou virgens haviam derrubado. (Discurso Preliminar,
1953, p. XVI; tomo II).

Evidenciamos a tentativa de justificar a colonizagcdo portuguesa, vista por ele como
algo benéfico. Percebemos ainda deslegitimacao da identidade e do direito indigena através da
frase:“ndo ¢é possivel reconhecer que os nossos antigos indios, pouquissimos
proporcionalmente em numero, eram os legitimos donos das terras”. A ideia de “antigos
indios” sugere a inexisténcia de indigenas naquela época.

Em consonancia com essa ideia de que a cultura indigena ndo sobreviveu ao contato
com a cultura europeia, explicitamos a matéria do dia 19 de abril de 1993, intitulada Descaso
mancha no calendario data dedicada aos indios (FERRAZ, 1993), publicada no jornal Tribuna

da Bahia, a qual, de inicio, acentua a constante luta pelas terras indigenas.

Apesar de terem o direito a suas terras “garantido” pela Constitui¢ao Federal
(“Da Ordem Social”, Capitulo “Dos Indios”, Artigo 231, paragrafo 2°),
inclusive “usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos lagos nelas
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existentes”, na pratica, a realidade é outra. Na Bahia, o principal exemplo da luta
dos indios pela ocupacdo da terra que Ihe pertence é dado pelos Pataxd Ha-Ha-Hae,
na regido de Itaju do Coldnia e Pau Brasil, sul do Estado. Nos anos 30, esse
povo teve a sua reserva assegurada na area, mas foi expulso da terra de
forma violenta por fazendeiros, em funcdo da ma condugdo da politica de
ocupacdo da reserva pelo antigo Servico de Protecdo ao indio (SPI),
dissolvido posteriormente devido a corrupcdes. (FERRAZ, 1993, p. 2).

Essas informacdes contribuem para discussdes acerca das dificuldades ligadas a
demarcacao e a garantia de direito indigenas, bem como acercada realidade que caracteriza 0s
indigenas enquanto habitantes do territério baiano. Desse modo, ficam evidenciadas as
historicas disputas pelos territérios indigenas, seja no periodo do Império, seja na decada de
1990, bem como a negligéncia dos 6rgdos estatais no que tange a demarcacéo dos territorios
indigenas. Como nos alerta Mauro, ao tratar sobre os processos de territorializacdo indigena

no Brasil,

Em diversas acOes apoiadas ou perpetradas pelo préprio Estado nacional,
comunidades inteiras foram vitimas de violéncia, genocidio e de esbulho
territorial. Em outros casos, o Estado tinha conhecimento de expropriacoes e
perseguicOes aplicadas aos povos indigenas e fazia vistas grossas, se
omitindo da responsabilidade de agir para coibir tais praticas. Desta forma, a
grilagem de terras e outros desmandos, comandados muitas vezes por
pessoas influentes na vida econémica e politica do pais, puderam ocorrer
impunemente. Diversos grupos étnicos foram forcados a deixar as terras que
ocupavam e a migrar e se dispersar para sobreviver, transformando assim
uma série de aspectos de sua vida social. Alguns desses grupos jamais
conseguiram se reunir novamente e foram assimilados a sociedade
envolvente, passando a ocupar dentro dela fungdes subalternas. (MAURO,
2012, p. 4).

A contemporaneidade dessa discussdo ligada a compreensao historica dos problemas
evidenciados pela matéria nos permite observar a permanéncia de problemas histéricos no que
se refere as questdes indigenas no Brasil e na Bahia, especialmente no tocante ao territério.

O argumento utilizado por Varnhagen (1981) de que havia pequena presenca indigena
no territério se comparada aos europeus recém-chegados vai de encontro a literatura mais
recente sobre a presenca indigena quando da chegada dos europeus. Apesar de ndo haver
consenso sobre o numero exato de indigenas que aqui habitavam, em textos como
Demografia dos povos indigenas no Brasil, identificamos outras proposi¢cbes. Como

apontamos abaixo:

Uma temética que desde longa data vem atraindo a atencdo de antrop6logos
e historiadores diz respeito as estimativas do contingente populacional
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indigena presente nas Américas por ocasido da chegada dos europeus no
século XV-XVI. Conforme sumarizam Kennedy & Perz (2000), valendo-se
de uma compilacdo dessas estimativas sobre os povos indigenas no Brasil
em 1500, as cifras variam largamente, entre 800 mil e 5 milhGes, a depender
do autor e dos critérios utilizados. (...) Ressaltando as dificuldades
metodoldgicas envolvidas, Steward (1949) chegou a um valor de
aproximadamente 9,1 milhdes de indigenas na América do Sul em 1500, que
teria decrescido para 6,9 milhdes em 1940. Doengas, guerras, perseguicdes e
rupturas econdmicas e sociais sdo apontadas como as principais causas
responsaveis pela reducdo populacional. Para a area relativa ao Brasil, o
autor estimou que era habitada por 1,1 milhdo de indigenas em 1500, tendo
decrescido para 500 mil em 1940. Um aspecto que chama a atencdo nas
estimativas de Steward é que, para 1940, ele sugere que os indigenas
equivaleriam a 11% da populagdo total do Brasil (Steward, 1949:666).
(PAGLIARO, AZEVEDO e SANTOS, 2005, p.16-17).

A juncdo desses dados as consideracOes realizadas por Varnhagen (1981) demonstram
as disputas entre diferentes discursos na producdo de sentidos sobre os indigenas e sobre o
periodo da colonizacdo. A construcdo de um espaco quase vazio a ser habitado proposto pelo
Varnhagen (1981) silencia outras versdes da historia do Brasil que ressaltam o processo de
colonizacdo sob uma perspectiva que evidencia os embates fisicos, culturais e simbolicos que
culminaram na morte de varios indigenas.

No século XIX, o Movimento Indianista surgiu criando uma visdo romantica dos
indigenas, para fundamentar o ideal de Estado Nacédo Brasileiro, obras consagradas de autores
como José de Alencar (1967) e Goncalves Dias (1969), dentre outros, trataram direta ou
indiretamente sobre os indigenas. O Romantismo ganhou maior forca, concomitantemente,
com 0s movimentos nacionalistas. O Indianismo se apresentou como vertente do Romantismo
que singularizava a nacdo e definiu a diferenca entre o Brasil e as outras na¢fes também em
formacdo, através da incorporacdo do indigena enquanto simbolo do genuinamente nacional.
Entretanto, o romantismo dos indianistas ndo descartava a ideia de decadéncia da populacéo
indigena, elegia como emblema da nacdo um modelo de indigena atrelado & obediéncia, a
subserviéncia e a conversdo aos padrdes europeus.

Nesse periodo, coexistiram produgdes discursivas antagbnicas sobre o0s povos
indigenas do Brasil. Como atesta o questionamento proposto por Amaral (2011, p. 15),
“Como no Brasil do Segundo Reinado puderam coexistir duas representagdes tdo antagdnicas
acerca do indigena brasileiro: o indio idealizado pelo romantismo e aquele que ndo poderia vir
a fazer parte da sociedade brasileira.”. Nesse cenario, entram em disputa sentidos atribuidos
aos indigenas de acordo com cada interesse. De um lado, havia a idealizacdo simbolica do

indigena para uso na construcédo da identidade nacional. De outro, a negacdo dessa identidade
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quando por ventura seu reconhecimento ia de encontro a interesses politicos e econdmicos das
elites locais.
Ainda nesse contexto, o IHGB apresentava um projeto de Historia do Brasil adequado

aos interesses das elites locais. Como nos alerta Gongalves (2008, p.143)

Fazendo crer na modernidade civilizatéria, o discurso da historiografia dos
oitocentos, amparado pelo ambiente cientificista, reduziu ruidos,
divergéncias, e fomentou a convergéncia das acdes politicas em torno da
ideologia do progresso e da civilizacdo. As idéias de nagdo e de progresso,
no século XIX, articularam-se com uma produc¢do historiografica que atuou
de acordo com as diretrizes do Estado civilizador. No Brasil, sem ter a
abrangéncia que o conceito propunha na Europa, a ideia de civilizagéo ficou
restrita & minoria e a nacdo-civilizagdo brasileira constituiu um campo
limitado da elite letrada. Assim, os estudos do IHGB sobre o problema de
identidade da nacdo, que foram os primeiros passos da construcdo da
memoria brasileira, carregam a imagem excludente e depreciativa do outro.
Isso pesou enormemente na formagéo da cultura e historiografia brasileira.

Como parte dessa iniciativa de construir a historia oficial da nagdo, foi realizado, em
1844, um concurso sobre “Como escrever a HistOria do Brasil”, que fazia parte do esforco de
fundamentar o recente processo de independéncia. O naturalista alemdo Von Martius (1845)
venceu 0 concurso, sua dissertacdo pautou-se na ideia de miscigenacdo das trés racas que
passou a ser difundida em larga escala, servindo de base para varios debates e producgdes
historiogréaficas posteriores. Segundo Martius (1845, p. 390),

Cada uma das particularidades fisicas e morais, que distinguem as diversas
racas, oferece a este respeito um motor especial: e tanto maior sera a sua
influéncia para o desenvolvimento comum, quanto maior for a energia,
nimero e dignidade da sociedade de cada uma dessas racas. Disso
necessariamente se segue o portugués, que, como descobridor, conquistador
e senhor, poderosamente influiu naquele desenvolvimento; o portugués, que
deu as condicOes e garantias morais e fisicas para um reino independente;
gue o portugués se apresenta como 0 mais poderoso e essencial motor. Mas
também de certo seria um grande erro para todos o0s principais da
historiografia-pragmatica, se se desprezassem as forcas dos indigenas e dos
negros importados, forcas estas que igualmente concorreram para 0
desenvolvimento fisico, moral e civil da totalidade da populagdo. (...) Tanto
os indigenas, como 0s negros, reagiram sobre a raca predominante.

Martius (1845, p. 391) aborda a integracdo das trés racas, destacando 0s portugueses e
inferiorizando os indigenas e os africanos. Ao apontar caminhos metodoldgicos para escrever

sobre a Historia do Brasil, ele defende a relagdo entre as “trés ragas” numa perspectiva
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positiva,acobertando a nagdo e destacando 0s portugueses nesse cendrio. Todo o discurso
proposto pelo naturalista alemé&o se integra na producéo ideoldgico-discursiva do IHGB, que
buscava a construcdo da Nacéo. Para tanto,Martius (1845) utilizava-se da relacdo entre os
povos que contribuiram na formacdo do Brasil, destacando o europeu, visto que a elite
nacional necessitava de algo que a ligasse ao ideario de civilizacdo do século XIX, e 0s
elementos que definiam e diferiam o Brasil dos outros paises.

A busca de uma definicdo de como se escreve a Historia do Brasil se integra a
necessidade de construir uma histéria e uma identidade da nacdo que se encontrava em
processo de consolidagédo da independéncia. Como nos alerta Bauman (2005), o Estado-
Moderno incorpora a questdo da identidade para legitimar sua formacdo. Esse projeto de
construcdo de um discurso nacionalista se insere na discussdo proposta anteriormente sobre a
identidade legitimadora por derivar de grupos dominantes visando a submissao de identidades
e interesses conflituosos com o ideal harménico e universalista que se pretendia para o
fortalecimento da nacdo. Na medida em que essas constru¢des se difundem na produgéo
literaria e historiografica, sdo internalizadas pela sociedade e, através de um discurso eficaz,
fortalecem a inferiorizacdo e a discriminacdo dos povos que fogem a essa imposicdo.Sobre
essas construgdes discursivas e imagéticas que tentam moldar sentidos para a identidade do
pais, Schwarcz (2010, p.7) destaca:

Interessante, nesse sentido, é a versdo romantica, e paralela que dominou no
grupo que se reunia em torno do Instituto Historico e Geogréfico Brasileiro
(o IHGB) e elegeu os bons nativos — quase rousseauneanos — como modelos
nacionais e basicamente esqueceu da popula¢do negra. No indianismo de
José de Alencar, Gongalves Dias e Gongalves Magalhdes, o indigena
(totalmente idealizado) surge como um elemento suficiente para representar
a nacdo. Nobres nas selvas, eles corporificariam o paralelo simbdlico a
apoiar a nobreza que surgia na corte e organizava o estado. (...) Mas essa néo
é a Unica versdo do IHGB. Emblematica é a tese de Karl von Martius, que
venceu o0 primeiro concurso promovido por essa instituicdo, em 1844, cujo
tema era: “Como escrever a historia do Brasil”. Vejamos os conselhos do
naturalista: “... no desenvolvimento sucessivo do Brasil se acham
estabelecidas as condigdes de aperfeicoamento das trés ragas humanas, que
nesse pais sdo colocadas uma ao lado da outra, de uma maneira
desconhecida”. Nesse caso, a mesticagem era comparada a um grande e
caudaloso rio aonde misturavam-se — harmoniosamente — as trés racas
formadoras.

A mesticagem passou a ocupar a centralidade nos debates sobre a nacdo. Dadas as
diferencas e as semelhangas entre as diversas correntes de pensamento, enfatizamos que, de
modo geral, predominou, durante o século XIX, a exaltacdo da colonizacéo e do colonizador

na formacéo da identidade nacional. Como afirma Amaral (2011, p. 15),
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Idealizadores do indio ou ndo, a favor da colonizagdo ou ndo, defensores das guerras
justas ou ndo; os pensadores do Império previam e desejavam o desaparecimento da
raca indigena, fosse através do exterminio puro e simples, da completa
assimilacdo ou das duas coisas combinadas.

A presenca do discurso de decadéncia e/ou integracdo das populac¢Ges indigenas
alimentava politicas de assimilacdo, quando havia aceitacdo da cultura ndo indigena a eles
imposta; e exterminio, quando por ventura houvesse resisténcia.

Nesse momento, traremos o trecho da obra Os Selvagens de autoria do politico e

escritor do Segundo Reinado,José Vieira Couto de Magalhédes?’, o qual defendia que

N&o devemos conservar, pois, apreensdes e receios a respeito dos futuros
habitantes do Brasil. Cumpre apenas nédo turbar, partindo de prejuizos de
racas, 0 processo lento, porém sabio da natureza (...) os indigenas, por uma
lei de selecdo natural, hdo de cedo ou tarde desaparecer; mas se formos
previdentes e humanos, eles ndo desaparecerdo antes de haver confundido
parte de seu sangue com 0 nosso, comunicando-nos as imunidades para
resistirmos a acdo deletéria do clima intertropical que predomina no Brasil.
(MAGALHAES*apud MONTEIRO, 1995, p.32).

Enfatizamos alguns discursos da intelectualidade do século XIX e sua carga
nacionalista na busca pela consolidacdo do Estado. Para tanto, utilizaram a figura do indigena
e da mesticagem enquanto recurso simbolico na formacdo da nacdo emergente.

No século XX, alguns autores também discutiram, direta ou indiretamente, sobre as
populacdes indigenas. Destacaremos Gilberto Freyre (1933), Sérgio Buarque de Holanda
(1957; 1936) e Caio Prado Junior (1942). Ao considerar esses povos culturalmente inferiores
aos brancos e aos negros, Gilberto Freyre comunga da visdo evolucionista que caracterizava o
periodo em que sua obra Casa Grande e Senzala foi publicada. Para ele, tratava-se de um
povo na infancia. A grande preocupacdo desse autor era demonstrar as contribuicGes dos
indigenas para a formacao da familia brasileira, dai o grande destaque dado a sexualidade das
indigenas, vista como procriadoras, especialmente no primeiro século do processo de
colonizacdo, denominado por Freyre (2003, p. 93) como o periodo de "intoxicacdo sexual”.

Ao se referir aos contatos sexuais entre indigenas e europeus, afirma:

Z’Formado pela Faculdade de Direito de Sdo Paulo, ocupou o cargo de presidente das provincias de Goias, Para e
Mato Grosso.
BMAGALHAES, José Vieira Couto de.O selvagem. Sdo Paulo: Edusp; Belo Horizonte: Itatiaia, 1975 [1876].



93

(...) primeiras unides de europeus, desgarrados a-toa pelas nossas praias, com
as indias que iam elas préprias oferecer-se ao amplexo sexual dos brancos.
(...) Degredados, cristdos-novos, traficantes normandos de madeira de tinta
gue aqui ficavam, deixados pelos seus para irem se acamaradando com 0s
indigenas; e que acabavam muitas vezes tomando gosto pela vida desregrada
no meio de mulher facil e a sombra de cajueiros e aracazeiros. (FREYRE,
2003, p. 105-106).

Abordagens como a acima descrita minimizam a violéncia enfrentada por indigenas ao
reduzirem as relacfes sexuais entre indigenas e europeus ao desejo de ambos, silenciando o
historico de violéncia sexual a que as indigenas foram acometidas. Em Casa Grande &
Senzala, Freyre se utiliza das consideracdes de Roquette-Pinto para enaltecer a miscigenagéo,
como podemaos perceber através do seguinte trecho:

Nesse ponto ja o mestre ilustre que é o professor Roguette-Pinto insinuou a
necessidade de retificar-se Euclides da Cunha, nem sempre justo nas suas
generalizagdes. Muito do que Euclides exaltou como valor da ra¢a indigena,
ou da sub-raca formada pela unido do branco com o indio, sdo virtudes
provindas antes da mistura das trés racas que da do indio com o branco; ou
tanto do negro quanto do indio ou do portugués. (PRADO JUNIOR, 1942, p.
106).

Na tentativa de exaltar a miscigenacao entre as trés racas (indigenas, negros africanos
e portugueses), Freyre faz um mapeamento das contribuigdes desses trés povos na construcao
da identidade brasileira. Ao tratar sobre a formac&o das familias mesticas, afirma

Vencedores no sentido militar e técnico sobre as populagdes indigenas;
dominadores absolutos dos negros importados da Africa para o duro trabalho
da bagaceira, os europeus e seus descendentes tiveram entretanto de transigir
com indios e africanos quanto as relacdes genéticas e sociais. A escassez de
mulheres brancas criou zonas de confraternizagdo entre vencedores e
vencidos, entre senhores e escravos. (...) A miscigenacdo que largamente se
praticou aqui corrigiu a distancia social que de outro modo se teria
conservado enorme entre a casa-grande e a mata tropical; entre a casa-grande
e a senzala. (...) A india e a negra-mina a principio, depois a mulata, a
cabrocha, a quadrarona, a oitavona, tornando-se caseiras, concubinas e até
esposas legitimas dos senhores brancos, agiram poderosamente no sentido de
democratizac&o social no Brasil. (PRADO JUNIOR, 1942, p. 33).

Atraves desse trecho, percebemos que Freyre (2003) minimiza as a¢Ges violentas que
caracterizaram a colonizagcdo europeia nas américas, em especial, no Brasil. A exaltacdo do
europeu pdde ser vista em outros trechos ao falar sobre a habilidade portuguesa em cruzar-se
com outras racas: “A singular predisposicdo do portugués para a colonizagcdo hibrida e

escravocrata dos tropicos, explica-a em grande parte o seu passado étnico, ou antes, cultural,
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de povo indefinido entre a Europa e a Africa.” (FREYRE, 2003, p. 66). A construcio da
imagem do portugués enquanto povo aberto a se relacionar com outros povos se configura
numa tentativa de apaziguar uma historia marcada por violéncia e desigualdades.

Ainda nessa obra, no inicio do capitulo intitulado O indigena na formacéo da familia

brasileira, Freyre (2003, p. 156) afirma:

Principia a degradacdo da raca atrasada ao contato da adiantada; mas essa
degradacdo segue ritmos diversos, por um lado conforme a diferenca
regional de cultura humana ou de riqueza do solo entre os nativos — maxima
entre 0s incas e astecas € minima nos extremos do continente; por outro lado,
conforme as disposigdes e recursos colonizadores.

Nesse trecho, percebemos uma abordagem que hierarquiza indigenas e europeus,
denominando os primeiros como “raga atrasada” e oS segundos como “adiantada”. Sugere
ainda o desaparecimento dos indigenas através do processo de miscigenacdo e suposta
integracdo. Abordagem similar pode ser observada em um trecho da matéria publicada no dia
20 de abril de 2000 (PRESIDENTE..., 2000, p. 4), quetraz consideracGes de Carlos Frederico
Marés, presidente da Funai (Fundac&o Nacional do indio) e estudioso das questdes ligadas aos
direitos territoriais, em relacdo a mudancas ocorridas no Estatuto do indio que foram
reivindicadas por liderangas indigenas do pais. Segundo Marés (PRESIDENTE..., 2000), o
projeto garante protegdo aos chamados direitos coletivos, como cultura e tradicdo de cada
povo. Marés afirma que ““Ha uma politica a ser desenvolvida para as populagdes indigenas e
uma politica reclamada por elas, que sdo fundamentalmente: o respeito a esses direitos
coletivos e a possibilidade dos préprios indios se desenvolverem, segundo Seus usOS,
costumes e tradi¢des’(...).” (PRESIDENTE..., 2000, p. 4). Para Marés, a decisdo de trata-los a
partir de forma coletiva € um avanco, visto que, anteriormente, “(...) ndo houve evolugdes na
tentativa de ‘integrar os povos indigenas’ na chamada nagdo brasileira.” (PRESIDENTE...,
2000, p. 4).

Apesar de reconhecer a luta dos povos indigenas na construcdo das politicas
indigenistas e a importancia dessas mudangas no reconhecimento dos direitos coletivos dos
indigenas, ressaltamos a frase “‘integrar os povos indigenas’ na chamada nagdo brasileira”.
Nog¢des como essa sugerem que os indigenas ndo integrados ndo fazem parte da sociedade
brasileira por terem direitos e costumes proprios. Ndo fariam parte se pensassemos a nagao
brasileira como um todo coeso e idéntico em caracteristicas e costumes, contudo sabemos que

a nagdo brasileira € composta por uma diversidade de povos e culturas.
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Reconhecer-se como parte da nagdo brasileira ndo homogeneiza os grupos sociais.
Notamos que o discurso sobre a identidade nacional presente nessa matéeria se assemelha ao
discurso proposto por Freyre (1933) no que concerne a unidade nacional atraves da supressdo
das diferencas. Enfatizamos a perpetuacdo dessas abordagens que prenunciam o fim das etnias
indigenas no Brasil sob um discurso carregado de aspectos supostamente harmonicos de
construcdo nacional enquanto sociedade una.

Sérgio Buarque de Holanda (1957), em Caminhos e Fronteiras, ao tratar sobre o
processo de ocupacdo no periodo colonial pelos portugueses na regido de Sdo Paulo também
compreende o indigena sob uma 6tica evolucionista. Assim como Gilberto Freyre, reconhece
a presenca indigena na formacdo da sociedade brasileira, no entanto a faz sob uma viséo
hierarquica, visto que 0s portugueses sdo apresentados como uma “raga superior”. Ao falar

sobre 0 uso de um tecido para protecdo contra mosquitos, Holanda afirma sobre os indigenas:

Depoimentos bem mais recentes [que as crénicas coloniais] ainda registram
seu emprego fora da Amazonia, entre diferentes grupos indigenas, como 0s
Yucaré e 0s Guat6: nada prova, em todo o caso, que nestes Gltimos exemplos
ndo seja resultado do contato com os brancos. (...) Que tal instrumento
ocorresse entre 0s Omagua e tribos vizinhas, quando ainda estremes de
gualquer comércio com europeus, parece mais do que presumivel. E se a
difusdo cingiu-se especialmente a essa area restrita, foi sem davida pela
dificuldade, entre povos tdo primitivos e isolados, de se obterem tecidos
préprios (HOLANDA, 1957, p. 61).

Nessa citacdo, destacamos a seguinte frase: “povos primitivos e povos isolados”, que
inferioriza os indigenas em relacdo aos ndoindigenas; como podemos perceber também nesse
outro trecho da mesma obra: “Sabemos como era manifesta nesses conquistadores a marca do
selvagem da raca conquistada. Em seu caso ela ndo representa uma heranca desprezivel e que
deve ser dissipada ou oculta” (HOLANDA, 1957, p. 21). Ainda que enfatize a importancia da
cultura indigena, compreende-a a partir de relaces hierarquizantes.

Em Raizes do Brasil, diferentemente da abordagem positiva dada por Freyre a
colonizacdo portuguesa e a elite dirigente do pais, Holanda ndo as compreende de maneira tao
benéfica, ressaltando os limites das elites brasileiras ao afirmar que “(...) mesmo nos Seus
melhores momentos, a obra realizada no Brasil pelos portugueses teve um carater mais
acentuado de feitorizagdo do que de coloniza¢ao”(HOLANDA, 1957, p. 75).

Ao tratar sobre o insucesso da investida holandesa no territério entdo colonizado por

portugueses, Holanda (1995, p. 67) afirma que:
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A propria lingua portuguesa parece ter encontrado, em confronto com a holandesa,
disposi¢do particularmente simpatica em muitos desses homens rudes. Aquela
observacdo, formulada séculos depois por Martius, de que, para nossos
indios, os idiomas ndrdicos apresentam dificuldades fonéticas praticamente
insuperaveis, ao passo que o portugués, como o castelhano, lhes é muito
mais acessivel, puderam fazé-la bem cedo os invasores.

Percebemos, assim como em Freyre, a exaltacdo sobre a suposta facilidade dos
portugueses em relacionar-se com outros povos, através da representacdo de portugueses
facilmente adaptaveis. Essas formas discursivas apagam, através do siléncio, a violéncia
presente nesses contatos entre europeus e indigenas.

Assim como Freyre e Holanda, Prado Juniortambém ressalta a capacidade dos
portugueses em se relacionar com outros povos. Como ja discutido no primeiro capitulo,
Prado Junior (1971, p. 107-108) ressalta a “(...) excepcional capacidade do portugués em se
cruzar com outras racas.”. Defende a mesticagem como solu¢do encontrada pelos portugueses
para a incorporac¢do de indigenas e negros.

De acordo com Prado Junior(1971, p. 100), no inicio do século XIX,

(...) o problema indigena ja se encontrava de fato resolvido. Bem ou mal,
opine-se como for melhor, o certo é que deixara, pode-se dizer, de existir
como questdo ponderdvel na vida da colbnia, ou da maior parte dela.
Amalgamados com a massa geral da populacdo e confundidos nela, ou
sobrando apenas em pequenos ndcleos que definhavam a olhos vistos, 0s
restos da raca indigena que dantes habitavam o pais, com excecdo da parte
ainda internada nas selvas, ja estavam de fato incorporados a colonizagé&o.
Alias, ja ndo se tratava mais, a ndo ser naguele Extremo-Norte, em utiliza-los
numa escala apreciavel como trabalhadores dos brancos: desaparece assim o
maior interesse por eles. O progresso econdémico permitird 0 emprego
generalizado do negro, mais eficiente e facil.

Segundo Prado Janior (1971), o emprego dos negros africanos substituiu o trabalho
compulsério dos indigenas, contudo sabemos que a literatura recente contesta essa ideia®°.
Notamos a auséncia de debate sobre a violéncia enfrentada pelos indigenas nesse suposto
processo de integracdo. Prado Janior (1971), ao analisar o processo de formacdo colonial
brasileiro, em Formacédo do Brasil Contemporaneo, discorreu sobre as populacdes indigenas
apresentando-as como vitimas do conflito pela ocupacédo territorial e pela contenda de
utilizagdo de sua mao de obra.

Destacamos a interpretacdo dada por Prado Junior (1971, p. 272) ao papel

desempenhado pelos indigenas e pelos africanos na miscigenacao:

29 VVer mais em Paraiso (2000) e Marinato (2011).
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A contribui¢do do escravo preto ou indio para a formacéao brasileira é além
daquela forca motriz quase nula. Ndo que deixasse de concorrer, e muito,
para a nossa ‘cultura’, no sentido amplo em que a antropologia emprega a
expressao; mas € antes uma contribuicdo passiva, resultante do simples fato
da presenca dele e da consideravel difusdo do seu sangue, que uma
intervencdo ativa e construtora. O cabedal de cultura que traz consigo da
selva americana ou africana, e que ndo quero subestimar, é abafado, e se nao
aniquilado, deturpa-se pelo estatuto social, material e moral a que se vé
reduzido seu portador. E aponta por isso apenas, muito timidamente, aqui e
acold. Age mais como fermento corruptor da outra cultura, a do senhor
branco que se Ihe sobrepde.

Percebemos uma visdo fortemente marcada pela hierarquizacdo entre indigenas,
negros e portugueses, na qual esse Gltimo € posto como superior aos outros dois povos. Ainda
gue ndo tenha se proposto a fazer uma Historia Indigena, a forma como trata esses povos,
usando termos como “selvagens” e “silvicolas”, demonstra 0 posicionamento politico-
ideoldgico de Prado Junior (1971) em consonancia com as representacdes dos indigenas
dominantes a sua época.

A utilizacdo de termos semelhantes para fazer referéncia aos povos indigenas se
perpetua no imaginario social, como podemos perceber através do levantamento e da analise
realizados nas matérias dos jornais Correio da Bahia e Tribuna da Bahia. Ao todo, o termo
“selvagem” aparece oito vezes no decorrer das matérias. A utilizagcdo desse termo pressupoe
uma oposi¢ao hierarquica entre “civilizados” e “selvagens”, tendo o primeiro como estagio
superior no processo evolutivo. O termo “civilizado”, para se referir aos ndo indigenas, foi
encontrado seis vezes.

Apesar de problematizar as questfes indigenas, inclusive baseando-se e fazendo
referéncia a estudiosos que desenvolvem trabalhos na area, notamos a persisténcia de ideias
que legitimam nocdes ja estabelecidas enquanto verdade sobre os povos indigenas. Em
diversas matérias, ainda prevalece o emprego de termos que ja passaram por revisdes que
discutem a legitimidade de seus usos, tais como: “tribos”, ‘“aculturados”, “exterminio”,
“povos dizimados”, “programa de indio”, “civilizados”, “indio”, ‘“descobrimento”,
“aborigenes”. De modo geral, esses termos reproduzem ideias que questionam a identidade e
o direito dos indigenas ao apontarem-nos como inferiores em relacdo aos ndo indios; ao
hierarquizarem as diferentes culturas e as identidades, bem como, ao mesmo tempo, por
sugerirem a homogeneizacdo das culturas indigenas; assim como por pensarem a cultura e a

identidade de forma estatica, como sugere a expressao “aculturados”.
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A utilizagdo desses termos reproduz e propaga concepcdes reducionistas que
hierarquizam indigenas e ndo indigenas, inferiorizando os primeiros. A utilizagdo dos termos
supracitados fortalece as nocGes que vigoram desde os primeiros discursos produzidos pela
historiografia brasileira e pelo IHGB, as quais compreendiam os indigenas enquanto povos
“atrasados” que seriam assimilados totalmente pela “cultura superior” dos ndo indios e que,
portanto, deixariam de existir.

Alguns desses termos sugerem que os povos indigenas estdo em decadéncia®,
questionam sua identidade a partir de noc¢Ges que a limitam a caracteristicas fisicas. Podemos
perceber os diversos interesses politico-econdmicos imersos nessas concepgdes. Ao
questionar a identidade indigena, quando, porventura, esses sujeitos fogem a imagens
construidas historicamente, interessa a todos que tém alguma relacdo com os conflitos de terra
e veem-se beneficiados quando as identidades indigenas sdo negadas. Esse pensamento
relaciona-se com a ideia de conflito entre o interesse dos indigenas e o progresso do pais.
Cunha (1994, p. 133) nos mostra o contrério, ao apontar a convergéncia entre esses interesses:

As populagdes indigenas tém direito a seus territorios por motivos historicos,
que foram reconhecidos no Brasil ao longo dos séculos. Mas estes direitos
ndo devem ser pensados como um Gbice para o resto do Brasil: ao contrario,
sdo um pré-requisito da preservacdo de uma riqueza ainda inestimada, mas
crucial, a biodiversidade e os conhecimentos das populagfes tradicionais
sobre as espécies naturais. O que se deve procurar, no interesse de todos, é
dar as condigBes para que esta riqueza ndo se perca: é por isso irracional
querer abrir todas as areas da Amazonia a exploragdo indiscriminada.
Fazem-se assim convergir os direitos dos indios com os interesses da
sociedade brasileira como um todo.

A reproducdo dos termos supracitados reflete a forte influéncia da historiografia
brasileira do século XIX e inicio do século XX no que tange a imagem construida sobre os
povos indigenas e reforcada pela midia e em especial pelos jornais Correio da Bahia e
Tribuna da Bahia. Tais representacfes nao levam em consideracdo as discussdes produzidas
pela corrente historiogréfica, consolidada nos ultimos 30 anos e que aborda a presenca
indigena e suas a¢fes nos processos historicos. Notamos que ha discussbes que sinalizam
mudancas no uso desses termos e nas construcdes dos discursos sobre os indigenas, contudo

aparece de forma incipiente e tendo alcance restrito se comparada a predominancia dessas

30 Os povos indigenas, ao contrario, estdo em franco crescimento especialmente a partir da década de 80. Ver
mais em Cunha (1994).
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representacdes. Os debates mais recentes®! aliam as discussdes propostas pela historia e pela
antropologia e ampliaram as nogdes de cultura e identidade que s&o compreendidas sem
perder de vista a historicidade desses processos e suas relagdes.

Nessa perspectiva, podemos recorrer a contribuicdo de Thompson (1987) ao pensar a
cultura como um produto histérico, flexivel e dindmico apreendido pelos individuos através
de suas experiéncias. Sob esta influéncia, destacaram-se diversos autores, dentre eles Almeida
(2010) que, em Os Indios na Histdria do Brasil, sugereque se as culturas e as identidades sdo
maultiplas e histéricas, de modo que o0s povos indigenas também estdo suscetiveis a
identidades variadas de acordo com as circunstancias e 0s interesses.

Destacamos que as obras Casa Grande & Senzala, Raizes do Brasil e Formacéo do
Brasil Contemporaneo exprimem o cenario de uma época marcada pela necessidade de
explicar e enaltecer o pais em consolidacdo. Para tanto, a insercdo de indigenas se configura
sob uma Otica integracionista pautada no desaparecimento desses grupos para a construcao de
uma identidade nacional que apagasse dissonancias em prol de uma harmonia forjada no
campo discursivo. Como nos alerta Candido (1967, p. 11), no prefacio do livro Raizes do

Brasil,

Os homens que estdo hoje [1967] um pouco para ca ou um pouco para la dos
cinqlienta anos aprenderam a refletir e a se interessar pelo Brasil sobretudo
em termos de passado e em funcéo de trés livros: Casa Grande & Senzala, de
Gilberto Freyre, publicado quando estdvamos no ginasio; Raizes do Brasil,
de Sérgio Buarque de Holanda, publicado quando estdvamos no curso
complementar; Formacdo do Brasil Contemporaneo, de Caio Prado Janior,
publicado quando estavamos na escola superior. Sdo estes os livros que
podemos considerar chaves, 0s que parecem exprimir a mentalidade ligada
ao sopro de radicalismo intelectual e analise social que eclodiu depois da
Revolucéo de 1930 (...).

Considerando as influéncias dessas obras na elaboracdo de materiais didaticos, é
possivel percebermos que tais interpretacdes ajudam a consolidar imagens cristalizadas no
imaginario nacional sobre os povos indigenas e pautadas na sempre presente ideia de
selvagem que seriam “naturalmente assimilados” a sociedade brasileira através da
miscigenacdo. Nas obras supracitadas, é evidenciado o tratamento dado aos povos indigenas e
as visbes que foram criadas no decorrer da histéria e que ainda hoje sdo fruto de grande

debate. Percebemos, nesse caminho, 0 jogo de interesses e de poder dispostos nessas disputas

31 Autoras como Zeneide Rios de Jesus, Maria Hilda Baqueiro Paraiso, Teresinha Marcis, Manuela Carneiro da
Cunha. Autores como Jonh Monteiro, Francisco Cancela, dentre outros.
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que silenciam e/ou marginalizam os povos indigenas. Nesse sentido, € pertinente recorrermos
a reflexdo proposta por Cunha (1993, p. 3): “Ndo ¢ a marcha inelutavel e impessoal da
histéria que mata os indios: sdo acGes e omissfes muito tangiveis, movidas por interesses
concretos”. No intuito de evidenciarmos as disputas no campo discursivo, daremos
seguimento utilizando-nos de obras da chamada historiografia recente3’e estabelecendo

dialogos com algumas mateérias publicadas nos jornais Correio da Bahia e Tribuna da Bahia.

4.2 UMA OUTRA FACE: HISTORIOGRAFIA RECENTE E OUTROS DISCURSOS
SOBRE OS INDIGENAS NOS JORNAIS CORREIO DA BAHIA E TRIBUNA DA BAHIA

Recentemente, a partir da chamada “Nova-Historia”, a tematica indigena tem ganhado
maior atencdo; no entanto, ainda € pequeno o nimero de obras publicadas, algumas teses e
dissertagdes académicas aparecem timidamente. Surgiram autores que discutem as visoes
cristalizadas pela historiografia e que ndo compreendem os indigenas enquanto agentes desse
processo. Essa nova abordagem no que se refere a Historia dos Povos Indigenas e do
Indigenismo no Brasil pode ser inserida no que Castells (1999) define como “identidade de
resisténcia” ao se contrapor a visdo e aos interesses dos grupos dominantes, bem como a
identidade essencialista que busca submeter certos grupos sociais a partir de uma nocao de
superioridade que negligencia a historia desses povos por uma histéria oficial, harmonica, que
visa manter a estrutura de dominagéo/submissao.

Alguns autores vém se destacando, dentre os quais: Manuela Carneiro da Cunha®,
Ronaldo Vainfas, Maria Hilda Baqueiro Paraiso®, Jonh Monteiro®. A partir das leituras
desses autores, pode-se perceber uma nova abordagem sobre o papel desempenhado pelos
indigenas no decorrer da Histdria, bem como o papel que estes ocupam no cenéario nacional.
Essas pesquisas fornecem fundamentos e direcBes para a compreensdo do desafio politico que
os indigenas apresentam para a sociedade brasileira, como nos alerta Monteiro (1995), em seu
artigo O desafio da Histdria Indigena no Brasil.

Vale destacar o trabalho da antrop6loga Manuela Carneiro da Cunha, que, desde o

final da década de 1970, tem se dedicado a tematica indigena. Foi cofundadora e presidente da

32 Especialmente a partir da década de 1970, quando os estudos sobre a tematica indigena ganharam maior forca.

33 Ver mais em Cunha (2009).

34Além dessas obras publicadas, existe uma boa producéo realizada a partir dos Programas de Pés-Graduagédo em
todo o Pais, como, por exemplo, o da UFBA; cujos trabalhos sob a orientagdo da professora Maria Hilda
Baqueiro Paraiso tém dado uma ampla contribuicdo para a Historia Indigena.

%Desenvolveu um projeto virtual que disponibiliza gratuitamente algumas producdes académicas que
compreendem os povos indigenas.
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Comisséo Pré-indio de S&o Paulo, de 1979 a 1981. Quando presidente da Associacio
Brasileira de Antropologia (ABA), de 1986 a 1988, contribuiu na aprovagéo do capitulo sobre
os direitos dos indigenas na Constituicdo de 1988.3¢ Em seus escritos, Cunha tem se
destacado, ao possibilitar uma leitura sobre os indigenas, compreendendo-os enquanto
sujeitos dos processos historicos e refletindo sobre identidade, cultura, etnicidade, imagem e
direito desses povos.

Em seu artigo O futuro da questdo indigena, Cunha (1994) relaciona as questfes
identitarias aos conflitos de terra e aos diversos interesses imersos nessas disputas, incluindo a
relacdo entre o Estado brasileiro e as populacBes indigenas em diferentes temporalidades.
Cunha (1994, p. 123) assinala que,

No século XVI, os indios eram ou bons selvagens para uso na filosofia moral
européia, ou abominaveis antrop6fagos para uso na col6nia. No século XIX,
eram, guando extintos, os simbolos nobres do Brasil independente e, quando
de carne e o0sso, os ferozes obstaculos a penetracdo que convinha
precisamente extinguir. Hoje, eles sdo seja os puros paladinos da natureza
seja 0s inimigos internos, instrumentos da cobica internacional sobre a
Amazonia.

Ao relacionar esses interesses compreendidos como excludentes, Cunha (1994)
possibilita a reformulacdo do pensamento hegemonico que compreende os indigenas enquanto
empecilho ao desenvolvimento do pais. A partir de suas reflexdes, podemos perceber criticas
a visdo construida por uma corrente historiografica consolidada, baseada nos escrito de
Martius e Varnhagen no que se refere aos indigenas, bem como uma alternativa de leitura da
realidade desses sujeitos durante as experiéncias historicas.

Em uma matéria publicada no Jornal Correio da Bahia no dia 19 de abril de 1997,
“Kaimbés sao vistos como povo de paz” (NASCIMENTO, 1997c, p. 3), ha referéncia a etnias
indigenas baseadas na visdo opositora entre “bons” e “maus” selvagens. A matéria afirma que
“Apesar de aparentados com os aguerridos indios kiriris, sempre presentes nos noticiarios
pelos embates com os posseiros de Mirandela, os kaimbés sdo um povo de paz.”
(NASCIMENTO, 1997c, p. 3). A presenca desse discurso opositor que exalta os indigenas
gue ndo se envolvem em embates, enquanto condena os indigenas que resistem de outra
forma, assemelha-seas consideracGes propostas por Cunha (1994) no que concerne as

representacdes construidas sobre os indigenas no decorrer da histdria.

36 \Ver mais no curriculo dessa antropéloga, disponivel em:
<https://uspdigital.usp.br/tycho/CurriculoL attesMostrar?codpub=F7A0B672D93F>. Acesso em: 12 nov. 2015.
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Cunha (1994) relaciona os direitos dos indigenas a terra por razdes reconhecidas
historicamente no Brasil e reafirmadas pela Constituicdo Brasileira de 19343’ com o
desenvolvimento e a preservacdo das riquezas naturais do pais e a biodiversidade que vem
sendo ameacada de forma direta pela exploracdo indiscriminada. Assim, a autora integra o
gue no senso comum parece contraditério: direito dos indigenas e interesse do restante da
sociedade brasileira, 0os ndo indigenas.

Discute ainda a legislacdo indigenista no decorrer da historia do pais, apontando que o
direito indigena a terra é reconhecido em lei desde a Carta Régia de 30 de julho 1609,
seguindo por todas as Constituicdes do Brasil, apesar de ser constantemente desrespeitado
(CUNHA 1994). Em tese, € assegurado aos indigenas o direito a terra, mas, como nos ressalta
Cunha (1994, p. 27), “Para burla-lo, inaugura-se um expediente utilizado até hoje: nega-se sua
identidade aos indios. E se ndo ha indios, tampouco ha direitos.”.

A matéria Dia do Indio passa em branco, ja discutida no capitulo anterior, atesta essa
afirmacdo de Cunha (1994) através da seguinte legenda: “O indio deixou a terra e seus
costumes originais, inclusive a inocéncia da nudez, para passar pelo processo de aculturacdo
imposto pelo homem branco.”. Essa assertiva negligencia as transformacgfes ocorridas nas
diferentes etnias indigenas no decorrer do tempo.

Cunha (1994) problematiza os argumentos que definem a identidade e a cultura
indigenas a partir de modelos pré-estabelecidos e limitados que as refletem como imutaveis. E
propbe uma discussdo que aborda essas nogOes a partir de uma visdo mais complexa que
compreende a cultura e a identidade como resultantes de processos historicos, portanto,
dindmicas e flexiveis. Endossando o questionamento proposto por Cunha (1994), recorremos
a Hall (2000), em seu texto intitulado Quem precisa de identidade. Esteproblematiza os
processos de subjetivacdo que podem variar de acordo com cada individuo, de modo a
descontruir toda a nogdo de identidade como homogénea e/ou essencialista. Enquanto
construcdo, pode-se buscar essa homogeneidade, contudo, enquanto pratica, percebemos que
a subjetivacao das identidades varia de acordo com cada contexto, grupo social e individuo.

Candau (2011, p. 27), em conformidade com essa leitura, afirma que a identidade se

da a partir de uma construcdo mutavel e dinamica por meio das

(...) relagBes, reacOes e interacOes sociossituacionais — situagdes, contexto,
circunstancia —, de onde emergem os sentimentos de pertencimento, “visdes

ICapitulo VIII - Dos indios. Art. 231 "S&o reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes,
linguas, crencas e tradicGes, e os direitos origindrios sobre as terras que tradicionalmente ocupam,
competindo & Unido demarcé-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens."
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de mundo” identitarias ou étnicas. Essa emergéncia é a consequéncia de
processos dindmicos de inclusdo e exclusdo de diferentes atores que colocam
em acdo estratégias de designacdo e de atribuicdo de caracteristica
identitarias reais ou ficticias, recursos simbolicos mobilizados em detrimento
de outros proviséria ou definitivamente descartados.

Deste modo, notamos que a compreensdo sobre as identidades indigenas estdo mais
atreladas a caracteristicas fisicas, que, por vezes, sdo tomadas como esséncias para definir e
reconhecer a identidade de cada povo. Entretanto, percebemos os interesses dispostos nessas
disputas que extrapolam o campo do simbolico e discursivo, enveredando para 0 campo
politico e econdmico nos embates que envolvem conflitos pela terra e direitos que vao de
encontro a grandes interesses de grupos politicos que dominam a nacéo.

No campo da Histdria, Paraiso tém se destacado na Bahia por suas producdes no
campo da Historia Indigena. A historiadora se dedicou a pesquisar a luta dos Pataxds; a
trajetéria dos Botocudos na Bahia, em Minas Gerais e no Espirito Santo; a historia indigena e
do indigenismo, analisando a Guerra Justa dos atuais estados da Bahia, Espirito Santo e Minas
Gerais e discutindo seus fundamentos em termos juridicos, sociais e politicos, o envolvimento
de indigenas nessas disputas e o cotidiano dos combates, bem como os efeitos dessas guerras
para os grupos indigenas. Além disso, tem orientado pesquisas nessa tematica, nos programas
de pos-graduacgdo da Universidade Federal da Bahia (UFBA).

Paraiso, através de seu destaque no cenario estadual, aparece em uma das matérias do
jornal Correio da Bahia, 19 de abril de 1997. No tdpico intitulado A Cultura indigena
vive(PARAISO, 1997, p. 4), discute sobre as comemoracdes do Dia do Indio e seu duplo
efeito de lembrar e esquecer esses povos: “Lembrar que no passado houve indios neste pais.
Esquecer que ainda ha indios vivendo aqui em condicBes precérias devido ao desrespeito a
sua dignidade e ao ndo reconhecimento de seus direitos e identidade.”(PARAISO, 1997, p. 4).
Aborda também as causas desse pensamento que nega a existéncia de indigenas e da
fragilidade cientifica desse discurso que se justifica pela miscigenacdo e mudancas culturais,
haja vista a dinamicidade das culturas. Argumenta, de forma breve, sobre alteridade, ao
mencionar as relacdes de dominacdo exercida pelos europeus quando chegaram ao Brasil. Ao

reconhecer a dominacdo dos indigenas pelos europeus, a historiadora afirma que,

Como nenhuma cultura é estatica, as sociedades indigenas, vivas e
dindmicas recriam e atualizam sua cultura. Com a incorporacgao das velhas e
novas experiéncias, tornando-as peculiares e unicas, apesar das semelhangas.
Reconhecer essa caracteristica é reconhecer-lhes a contemporaneidade.
(PARAISO, 1997, p. 4).
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Ressalta ainda a fragilidade de discursos que presumem a inexisténcia de indigenas no

periodo através da miscigenacdo ao questionar

(...) a visdo congelada dos grupos indigenas negando-lhes o carater dindmico
e histdrico, proprio de todas as sociedades humanas.

Como consequéncia, € comum ouvirmos que nao ha mais indios na Bahia. E
0s argumentos usados calcam-se em dois critérios que, cientificamente, ndo
tém base de sustentagio — a miscigenagdo e mudancas culturais. (PARAISO,
1997, p. 4).

Paraiso (1997) aponta a vulnerabilidade desses discursos que tentam subjugar 0s
indigenas para a ndo garantia de direitos assegurados, em tese, pela Constituicdo.Em campo
de pesquisa semelhante, destacamos a dissertagdo de Oliveira (2012) que trata da
“(re)construcdo de sua consciéncia étnica como indigenas” por um grupo da regido de Vitdria
da Conquista. Oliveira (2012) destaca a presenca indigena nessa regido durante o periodo
colonial, ressaltando ainda o devastador processo de dominagdo sobre os indigenas. Apresenta
essa discussdo, percebendo os indigenas enquanto sujeitos desse processo, ao afirmar que,

Quando a guerra dos brancos chegou para os indios do Planalto da Conquista
ndo havia muitos caminhos a seguir. Os mais comuns eram dois: ou a
resisténcia ou a alianca. Essa Ultima, muitas vezes, era a arma de
sobrevivéncia para 0s nativos, ao passo que, para 0s invasores era 0 meio de
dominar as populagdes indigenas. (OLIVEIRA, 2012, p. 14).

Mesmo ao apontar as aliangas entre indigenas e “brancos”, Oliveira (2012) ressalta a
acao dos primeiros diante das condigdes ali apresentadas. Nessa perspectiva, a leitura de
Oliveira (2012) nos apresenta uma possibilidade interpretativa alternativa para a abordagem
predominante exposta através da historiografia consolidada.

Ainda pensando a Bahia e os indigenas, em O indio e o negro: uma relacdo
legendéaria, a historiadora Tania Gandon problematiza as imagens construidas sobre os
indigenas. Aponta a criagdo do mito do indigena e seu choque com uma realidade destoante,
bem como as consequéncias desse imaginario que acaba por negar os indigenas que fogem a
essa mitificagdo. “Se, enquanto mito, o indio foi promovido a herdi nacional, enquanto ser
humano, seus descendentes foram relegados a cantos esquecidos do territorio € da memoria”
(GANDON, 1997, p. 162). Destaca ainda as disputas no campo simbdlico e ideoldgico sobre

as representacdes dos indigenas.
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Nesse momento, iremos nos reportar a Ricoeur (2007, p. 95-96) em suas

consideracdes sobre 0s interesses imersos nas construcées de memdria e identidade:

As manipulacdes da memdria (...) devem-se a intervencdo de um fator
inquietante e multiforme que se intercala entre a reivindicacao de identidade
e as expressdes publicas da memoria. Trata-se do fenémeno da ideologia (...)
O processo ideoldgico é opaco por dois motivos. Primeiro, permanece
dissimulado; diferentemente da utopia, é inconfessavel; mascara-se ao se
transformar em dendncia contra os adversarios no campo da competi¢do
entre ideologias: é sempre o outro que atola na ideologia. Por outro lado,
esse processo é extremamente complexo. Propus distinguir trés niveis
operatorios do fendbmeno ideoldgico, em funcdo dos efeitos que exerce sobre
a compreensdao do mundo humano da acdo. Percorridos de alto a baixo, da
superficie a profundidade, esses efeitos sdo sucessivamente de distor¢do da
realidade, de legitimacdo do sistema de poder, de integracdo do mundo
comum por meio de sistemas simbolicos imanentes a agdo (...) E mesmo
enquanto fator de integracdo que a ideologia pode ser tida como guardiad da
identidade, na medida em que ela oferece uma réplica simbolica as causas de
fragilidade dessa identidade.

Observamos 0 jogo de poder que envolve o reconhecimento das identidades e seus
respectivos direitos. Desse modo, podemos perceber os conflitos que envolvem a garantia dos
direitos indigenas,estes que ganham novas significacbes na medida em que nos atentamos
para 0s pormenores nessas disputas que produzem sentidos e memorias difundidas e
incorporadas pela sociedade envolvente; de modo a construir representacbes e memdorias que
enguadram 0s povos indigenas em identidades supostamente imutaveis como forma de
deslegitimar seus direitos.

Gandon (1997) apresenta ainda uma discussao sobre a presenca de tragos africanos e
indigenas na composi¢do da sociedade baiana, bem como a autoidentificacdo ou ndo de seus

habitantes com essas matrizes. Assim, afirma que,

(...) embora existam sinais evidentes de sua importancia, a presenca india na
mesticagem do Brasil aparece muitas vezes como insignificante ao olhar
geral da sociedade. Na realidade, este aspecto se relaciona com a questdo do
olhar, individual e coletivo, que concerne a identidade cultural do mestico
numa sociedade de forte mesticagem como a brasileira. (...) Entretanto, a
identificacdo do brasileiro com sua ancestralidade india se faz, via de regra,
em relacdo a um indio mitico que na realidade nunca existiu e talvez por isso
mesmo “ndo existe mais”’. Quando se fala em indio, no Brasil atual, a
imagem evocada, em geral, é unicamente a dos indios puros, dos que tendem
a desaparecer face a irresponsabilidade social do pais. (GANDON, 1997, p.
161-162).
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A partir dos debates acima apresentados, ressaltamos a producdo de pesquisas que
discutem as questdes indigenas e as imagens propagadas por uma historiografia bastante
requisitada que elege um indigena mitico como “real” e tnica possibilidade utilizada em
diferentes temporalidades como simbolo da nacionalidade brasileira.

Contudo, cabe destacar que ainda ha necessidade de melhor refletirmos sobre essa
temética sob uma perspectiva historica, visto que a maior parte dos trabalhos referentes a
esses povos provém da Antropologia; poucos sdo de referéncia historiografica. Assim, a
historiadora Zeneide Rios de Jesus (2011, p.2) em seu texto Povos indigenas e histéria do
Brasil: invisibilidade, silenciamento, violéncia e preconceito, ressalta essa caréncia da

historiografia brasileira, ao apontar que,

(...) ao tratarmos da historia dos povos indigenas, especialmente em relacéo
aos historiadores, os termos silenciamento, omisséo, invisibilidade ndo sdo
mera retdrica. (...) a Historia Oficial ndo s6 silencia como nega a historia
destes povos. (...) Felizmente nos Gltimos anos tem sido possivel identificar
novas perspectivas para essa questdo. Cada vez mais os historiadores tem se
interessado pela histdria dos povos indigenas. Apesar de muitos continuarem
a desconhecé-la, atribuindo-lhe pouca ou nenhuma importancia, temos
deixado de delegar aos antropologos, a responsabilidade sobre essa parcela
da Historia que nada mais é do que uma grande parte da Historia do Brasil.
Nas Ultimas décadas ao substituirmos a transmissdo de responsabilidade,
optando pelo dialogo com a antropologia, nos permitimos um olhar
diferenciado sobre esse tema. No campo da Historia muitas pesquisas vém
valorizando a atuacdo dos povos nativos como imprescindiveis para a
compreensao dos processos histéricos. (...) Hoje, os mais de duzentos povos
indigenas espalhados por todo o pais desmentem claramente todas as
abordagens, teorias e politicas que preconizaram seu fim.

Como ressaltado, o discurso historiogréfico se configura como um campo importante
na producdo das imagens sobre os povos indigenas, logo contribuindo na construcdo da
memoria social acerca desses sujeitos. Portanto, o empenho, em certa medida ainda
embrionario, de historiadores e historiadoras na producdo de pesquisas que deem novas
significacBes a presenca indigena na histéria do Brasil é de suma importancia para contribuir
na transformacdo do imaginario e da memoria social que predomina sobre os povos indigenas

do Brasil.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Compreendendo a importancia do 19 de abril enquanto espaco reservado sob decreto
desde 1943 no Brasil para a comemoracio do Dia do Indio, data destinada a “homenagear”,
bem como para a criagcdo e a manutencdo de imagens sobre os povos indigenas, refletimos
sobre quais bases historiogréaficas tais imagens foram e sdo criadas e o que tais construcdes
imagéticas produziram e produzem no sentido de legitimar certos discursos que acabam por
marginalizar/inferiorizar tais sujeitos. Nessa perspectiva, destacamos autores como Von
Martius, Varnhagen, Caio Prado Junior, Gilberto Freyre, Sergio Buarque de Holanda, dentre
outros que, atraves de seus escritos, minimizaram a agdo dos indigenas enquanto sujeitos
histéricos. Na contramdo dessa vertente, apresentamos autores e autoras (Manuela Carneiro
da Cunha, Jonh Monteiro, Maria Hilda Baqueiro Paraiso, Tania Gandon, dentre outros) que
discutem sobre os indigenas tendo-os como sujeitos histéricos e ndo somente a partir da
dicotomia entre “bons e maus selvagens”. Desta forma, ao relacionar as imagens construidas
por essas correntes historiograficas com representacdes encontradas nas matérias dos jornais
Correio da Bahia e Tribuna da Bahia, notamos a historicidade dos discursos presentes através
das matérias e reportagens publicadas no periodo de comemoracio do Dia do indio.

A partir das andlises apresentadas, percebemos a importancia da historiografia
brasileira para a (re)construcdo de representacdes sobre os povos indigenas. Assim, a
discussdo aqui proposta evidencia a possivel relacdo entre as producgdes historiograficas e as
representacdes evocadas através dos discurso jornalistico veiculado nas matérias dos
jornaisCorreio da Bahia e Tribuna da Bahia sobre o Dia do Indio para a construcio e
manutencdo de uma memoria socialmente formada e preservada sobre esses sujeitos.

Evidenciamos a producdo de discursos diversos no que se refere as comemoracdes do
Dia do indio e dos indigenas em geral. Notamos ainda a polifonia presente em ambos 0s
jornais, ora por aderirem a abordagens mais criticas ao problematizarem a situacdo do
indigena na atualidade e a omissdo do Estado na efetivacdo dos direitos indigenas, dentre
outras questdo ja sinalizadas; ora por reproduzirem imagens cristalizadas no imaginario social
gue associam 0s indigenas a seres atrasados com identidades e culturas estaticas.

Somos levados a comemorar o Dia do indio em alguns espacgos, sendo tais
comemoracdes guiadas pelas imagens cristalizadas em nosso imaginario e que derivam desde
o conhecimento adquirido a partir da memoria construida socialmente, como também a partir

dos materiais acessiveis sobre os povos indigenas. Ou seja, as comemoracfes do 19 de abril
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que tradicionalmente ocorrem, se contrastadas com as discussdes mais profundas sobre os
indigenas aliadas a repercussdo causada a partir dessas comemoracfes, revelam que tais
espacos ndo cumprem a funcdo a que foram destinadas no momento de sua criacdo, quando
reforcam ideias genéricas sobre os indigenas, ndo os compreendendo como sujeitos historicos
e relegando-os ao passado de modo a compreendé-los como imutaveis e destoantes da
“sociedade civilizada”. Tal forma de proceder pode levar grande parte da sociedade a negar a
identidade indigena, quando, porventura, tais povos fogem a essa ideia que historicamente
vem se mantendo acerca desses sujeitos, recorrendo as rotulacfes de bons ou maus selvagens.

A adocgdo dessa postura pode revelar a negacdo da identidade indigena quando os
sujeitos apresentam-se de uma forma que fogeda imagem previamente estabelecida, criada a
partir da disseminacédo das representacfes historicamente construidas e preservadas acerca dos
indigenas. Representacdes que sdo forjadas a partir de interesses definidos eque compreendem
os indigenas como empecilho ao desenvolvimento do pais, especialmente no que se refere as
disputas por terra. Nessa conjuntura, ha uma relacdo direta e quase andloga entre o acumulo
da propriedade privada e o crescimento do pais. Do mesmo modo, opde a garantia dos direitos
indigenas ao desenvolvimento do Brasil apresentando o interesse desses povos como
contrario ao interesse do restante da populacdo brasileira, dos ndo indigenas.

A midia se apresenta como lugar de destaque para analisar essas imagens e
informagdes veiculadas a partir das comemoragdes do Dia do Indio. Assim como a auséncia
de matérias referentes a essa tematica também pode revelar a postura dos meios de
comunicacdo ao silenciarem tais sujeitos.

Analisar 0 19 de abril como data criadora de memoria sobre esses povos nos
possibilita perceber o papel que a sociedade vem desempenhando no que diz respeito “a
exclusdo e ao silenciamento” desses grupos, bem como uma constru¢do de imagens que
limitam um conhecimento mais amplo acerca da diversidade dos mesmos.

Apesar de reconhecermos a importancia da criagio do Dia do Indio, cabe
questionarmos o silenciamento evidenciado durante todos os outros dias do ano no tocante a
esses povos. Restringir a reflexdo sobre as questfes indigenas aos espacos comemorativos ndo
contribui para a ampliacdo do debate sobre esses sujeitos, propagando ideias genéricas e
discriminatorias sobre esses povos. Pensar as datas comemorativas, enquanto espaco de
reflex@o sobre as representacdes veiculadas sobre o0s sujeitos para a construcdo e perpetuacéo
de uma memodria historicamente construida e renovada, possibilita discutir a importancia das

comemoracdes do 19 de abril para a construcao de representagdes sobre os indigenas.
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A partir das anélises e consideracOes realizadas, é possivel percebermos que as
comemoragdes do Dia do indio trazem, implicita e explicitamente, conflitos diversos, mas,
sobretudo, a divisdo de opinides sobre o que comemorar. De um lado, a imprensa usa o
espaco comemorativo ora para reforcar as visdes cristalizadas no imaginario social que
inferiorizam os indigenas, ora problematizando essas visdes, principalmente ao convocarem
algum especialista ou os proprios indigenas para tratar do tema, no intuito de encontrar
informacBes mais consistentes sobre esses povos. De outro lado, a denuncia de que o0s
indigenas usam 0 espaco comemorativo como questionamento para a ideia da comemoracao.
Ao negarem razdes para comemoracdes, esses povos denunciam suas condi¢des de vida cujo
processo de exclusdo, de violéncia e de desrespeito aos seus direitos foi construido
historicamente, ainda que a imprensa gaste suas paginas para reforcar informacgdes negativas,

como as explicitadas no decorrer da pesquisa.
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